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धोटः--जिव नामोंके पहले # ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी स्वीकृत 
सदस्यता के कुछ रपये प्रा गये हैँ बाकी प्राने हैं तथा जिनके नासके 
पहले »€ ऐसा छिन्द लगा है उनके रुपये भ्रसा वही झ्षाये, धाने हैं। 


म्फ्की आत्म-कार्दन /६ ३ 


शान्तमूर्ति व्यायतांथ पृथ्य श्री मनोहरजी वर्णी “सहजानन्द” #द्दाराज 
द्वारा रचित 


हूँ सतन्त्र निश्चल निष्काम । ज्ञाता द्रष्टा आतमराम ॥टेका। 


मैं वह हू जो हैं ममबान , जो मैं हू वह हैं भगवान । 
अन्तर यही ऊपरी जान , चे विराग यहाँ राग विताब ॥ 


[२] 
मम स्वरूप है सिद्ध समान , अमित शक्ति सुख ज्ञान निघान । 
किन्तु आशवश खोया ज्ञान , चना भिखारी निपट अजान॥ 


[३] 
सुख हुख दावा कोई न आन , मोह राग रुप ह व का खान | 
निक ५ निज परको पर जान , फिर दुखका नहिं वेश निदान॥ 


[४) 
हि. «४7 ईश्वर ब्रह्मा गए उजिव्यु घुद्ध हरि जिसके नाम । 
रा गाणि पहुँच” बिजधाम गदुलताका ९ि क्या काम ॥ 
[५| 
शे। 7 जगत परिणाम में जगका करता क्या काम। 
कू * परकृत परिशास सहजानन्द' रहूँ अमिराम ॥ 
छठ््त्णि > छर्म की 


खम्यसार चबबचन 
चतुर्दशतम भाग 


प्रवक्ता--अध्यात्मयोगी न्यायतीर्थ पूज्य श्री १०५ क्षु० 
मनोहरजी वर्णी 'सहजानन्द! महाराज 


सृष्टिसाधन जिश्लासा- 


इस सब विशुद्ध ज्ञान अधिकार में आत्मा को अकर्ता और अभोक्ता 
कहा गया है। ओर अकर्ता ग्रभोत्त मात्र ही नहीं किन्तु स्व प्रकार के 
पर सम्बन्धों ये रहित बताया है। ऐसी स्थिति में जव॑ इस ससार परव 
हृष्टि डालते है तो यह प्रश्न होना प्राकृतिक है कि जब श्रात्मा सर्व 
विषुद्ध है तो फिर यह संसार वन कैसे गया । इसका समाधान भी पहले 
दिया या चुका है कि परस्पर निमित्त नैमित्तिक भाव के सम्बन्ध से 
प्रज्ञान के कारण यह संसारी बना हैं और फिर इसका प्रतिपोध किया 
श्रौर यह़ सिद्र किया गया कि किसी द्रव्य का किसी अन्य द्रव्य से 
तुझ्लियोई मम्यन्ध नहीं है श्रत. आात्मा श्रकर्ता भर अभोक्ता ही है, 
परवा ब्नकर्ता ओर परफा अभोक्ता है, जैसे कि इसके बीच में निमित्त 
भेमित्लिक भ्वववण ससार परिणमन बताया था, उसी को ह॒प्टि मे लेकर 
प्रव जितासु यह (छ रहा है तो क्या इस आत्मा के रागादिकका भी कोई 
परकर्ता नहीं है ? यदि न हो तो फिर रागादिक स्वभाव वन जायेगे । 
प्रत' झुछ कर्ता मानना त्तो चाहिये । इस प्रथय की जिन्नासा का समाघान 
पारने फे लिए शाचार्य देव णहसे है-- 
मिच्छठल जए पपरी मिच्ठाइट्री फरेद्र श्रणाण | 
तम्हा बनेदगा दे पथडी पु वारसों पत्तो 6 इ२८॥ 


२ समयसार प्रवचन चतुदंगतमभाग 


समझा के सावध।न- 


तुम किस पर को कर्ता मानते हो ? कोई चेतन प्रभु या श्रन्य जीव 
तो कर्ता है वहीं । इसका वर्णन तो पहिले कर ही दिया गयाहै तो क्या 
मिथ्यात्व श्रादिक प्रकृतिया क्या जीव के विभाव को करनेवाली है? 
जैसे कहेगे श्राप कि मिथ्यात्व नामक प्रकृति जीव को मिथ्याहृष्टि बना 
देती है, तो इसका श्र्थ यह है कि जीवको करनेवाला अ्चेतन हो गया । 
किसी अन्य पदार्थ मे तो यह सामथ्यं नहीं है कि किसी जीव के परिणमन 
को कर दे । पर यह भ्रचेतन कम प्रकृति में सामर्थ्य वन गई कि वह 
जीव के परिणमन को करदे क्या ऐसा है ? इस प्रकरण को बडी साव- 
धाती से सुनकर समझ रुकते है। वस्तु के या इस आत्मतत्व के सबंध 
में सव॑ प्रकार का परिज्ञान तव होगा जब वस्तु की स्वतत्रता भी पूरी 
समभमे रहे और निमित्त नैमित्तिक माव भी पूर्ण तमभमे रहे । 


निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध के अवगम का आधा- 


निमित्त नैमित्तिक भाव तव सिद्ध होता है जब यह देखा जा रहा हो 
कि पदार्थ वर्त धान मे इस प्रकार की योग्यता वाला है। इतने प्रकार के 
परिणमन होने की योग्यता है उनमे से जैसा सहज निमित्त सुयोग होता 
है बैथा यह परिणम जातः है । परिणमता है श्रपनी ही परिणति से । 
यह जब देखने मे श्राएणा तब निमित्त ने मत्तिक भाव को सिद्ध होती है 
यद्याप एक कल्पता में एक दृष्टि में ऐगा भी ध्यात श्रात। है कि कलके 
दिन पदार्थ का जो कुछ होना होगा चाहे हम नहीं जानते मगर बड़ी तो 
होगा ता ? अ्रयवा अवरधिज्ञानो जीव भविष्य की वात को देखकर श्र,ज 
बता देते हैं कि श्रछ्ुक दिन यह होगा । बहा होता है ना । यद्यपि एक 
दृष्टि मे यह भी बात विदित होती है कि जब जो होना है तव उसमें 
वही होता है। श्रौर नैसा ही निमित्त सुयोग धोना है यह भी एक हृष्टि 
में है, कितु सवंथा इस ही को तथ्य माना जाय श्रौर दसरी ओर आर्खें 
बन्द करली जाय तो यह समभे कि उसमे अभी परिणमन पदढ्धित वा 
पूर्ण परिज्ञान नहीं किया गया है । 


है समयसार प्रवचन चतुदंशतम भाग 


में उसे रोना वन्‍्द्र करना पडा । श्रव आगए उसके पिताजी । तो पिताजी 
को देखकर फिर जसने जोर-जोर से रोता शुरू किया । तो क्‍या उसके 
पिताजी ने उसे रुला दिया ? नहीं । उस रोने का प्रभाव उस बच्चे का 
ही है । पिता का दिखना वहा आश्रयमात्र है। 


प्रभाव, ग्रभावक व निमिच्त का विश्तेपण- 


भंया ! इस प्रकार प्रत्येक उपादान विभावरुप प्रभाव बनाता है तो क्रिसी पर 
द्रव्य का निमित्त पाकर ही बना पाता है । वह प्रभाव निमित्तभूत वस्तु का नहीं 
है किन्तु वह उपादान का ही है। इस कारण यह जीव अपने सम्यकत्व परिण- 
मन से च्युत होकर जो मिथ्यात्वत्प परिणमन करता है उस मिथ्वात्व परिण- 
मन में प्रभाव उस ही परिणमने वाले का है । मिथ्व्ात्त्व नामक प्रकृतित उदय 
का निमित्त पाकर वह प्रभाव बना है। श्रत स्वरूप दृष्टि से देखो तो आत्मा 
झौर कम में सम्बन्ध नहीं है, क्रिर भो निमित्त नैमित्तिक भाव का सम्बन्ध है, 
निमित्त नैमित्तिक श्रत्वन्ता भाव वाले पदाथ में होता हैं। श्रौर जहा एक द्रव्य 
मे भी एक गुण के परिणमन का निमित्त पाकर श्रन्य ग्रुण में परिणमन होता 
हैँ। जैसे कि श्रात्मा मे इच्छा परिणमन का निमित्त पाकर आत्मा में योग 
परिणमन होता हैँ । वहा यद्यपि इन दोगे गरुणो का आ्रावारसृत पदार्थ एक हूँ 
तो भी उन ग्रुणो के स्वरूप का परस्पर मे श्रभाव है । 


अचेतन के कार्य की अ्चेतन से तत्मयता- 


यह मिथ्यात्व नामक प्रकृति पौदूगलिक कार्माणवर्गगा का तत्व हें 
झचेतन है भौर यह आत्मा चेतन है। भ्रात्मा के विभावों में यह मिथ्यात्व 
प्रकृति निमित्त होती है, इध मूल विवाद को लेकर जिज्ञासुने यह बात खड़ो 
की कि मिथ्यात्व नामक प्रकृति जीव के मिथ्यात्व भाव को करती है। इसके 
समाधान में यह बता दिया है आ्ाचाय॑ देव ने कि यदि मिथ्यात्त प्रकृति जीव के 
मिथ्या भाव को करदे तो इसका श्रर्थ यह हुआ कि जीव के मिथ्या भाव का 
करनेवाला अ्चेतन कर्म हुआ । अ्त्र इससे उल्ठो एक समस्या और रखी जा 
रही है कि जीव पुदुगल द्रव्य के मिथ्यात्व करता है, उसका समाधान भी इसी 


गाथा में हैं “८ 


समयसार प्रवचन चतुर्दशतम भाग पर 


श्रहवा एसो जीवो पुग्गलद॒ब्वस्स कुणइ मिच्छत्त । 
तम्हा पुग्गलद॒व्ब॑ मिच्छाइट्री ण पुणजीबोी ॥ ३२६॥ 


पुदुगल के भाव मिथ्वोत्व की मान्यता में आपत्ति - 


जैसे कि आत्मा के विभाव होने मे पुदूगल कर्म निमित्त होते हैं इस ही 
प्रकार पौदूगलिक कार्माण वर्गगावों में कमपना आने में जीव का विभाव 
निमित्त हांता है । इस प्रसग मे अब जरा यह देखो कि भिथ्वात्व वास्तब में 
।कसकी चीज है। मिथ्यत्व का श्र्थ है मिथ्या परिणमन। विपरीत वात, 
विपरीत भाव, विपरीत भाव जीव में तो समभमे श्राता है कि जीब मे मिथ्वात्व 
हो गया , पर यह कुछ बात ठोक साक्षात नहीं वैठती है कि कार्माण वर्गणावों 
में भी मिथ्यात्व आगया, लेकिन कहा है कर्मो का नाम मिथ्वात्व । कर्मो का 
ताम मिथ्यात्व केसे पड गया, । कर्मो में क्या मिथ्यापन है ? श्रचेतन है, रूप, 
रम, गन्ध स्पर्ण का पिण्ड है, हं और यह भी सही हैँ कि जीवके मिथ्यात्व 
भाव का निमित्त पाकर पोद्गलिक कर्म बंध गया, एक क्षेत्रावगाह हो गया, 
जहा भात्मा जाता है उसके साथ यह भी जाता है । इतना तक भी ठीक है 
पर उसमे मिथ्यात्व क्या झ्रागया । ग्रव देवो कि मिथ्यात्व जीव का भाव 
है और जीव के (मिथ्यात्व भाव का निमित्त पाकर कर्म में कुछ ऐसी 
वात बनी है , ऐसा कर्म बँघा है कि जिस कर्म का भविष्य मे उदय आने पर 
जीव को मिथ्यात्व का भाव बनेगा। तो जो जीव के मिथ्यात्व भाव का कार्य 
है ( निमित्त दृष्टि से कहा जा रहा हैं ) और जो ञ्र गामी काल में जीव के 
मिथ्यात्व भाव का कारण बनेगा उस कर्मका नाम भो मिथ्यात्व पड जाता है । 


जीव भाव के मिथ्यापन की यक्तता- 


भैया | अब ध्यान से आया होगा कि सही नाम तो जीव के परिणामका 
नाम है भिथ्यात्व और सम्बन्धवश पौद्गलिक कर्म प्रकृति का नाम मिथ्वात्व 
पडा। तो देखो ना कि जीव ने पुद्गल द्रव्य का मिथ्यात्व किया है, ऐसी 
शिष्य के जिज्ञासा होने पर आचाय देव कहते है. कि यदि ऐसा मानेंगे कि यह्‌ 
जीव पुदुगल द्रव्य का मिथ्यात्व करता है तो पुद्गल द्रव्य मिथ्याहष्टि 


हुआ , 
जीघ मिथ्या हृप्टि नहीं हुआ । जीव ने पुदगले का मिथ्यात्व किया तो पा 


पुद्गल ने 


दर समयसार प्रवचन चतुदंशतम भाग 


पुदूगल का मिथ्यात्व किया तो मिथ्या कौन बना ? पुदूगल । तो जीव फिर 
मिथ्याहृष्टि न रहा, पुदगल कम ही मिथ्याहष्टि रहा, इस कारण श्रापके जो 
द्वितीय प्रश्न की उपस्थिति है यह भी सही नहीं बठती । 


अचेतन कर्म प्रकृति जीवके भिथ्यात्व को करे तो चाहे श्रापत्ति यह आये 
कि जीव का करनेवाला श्रचेतन वन गया, कितु दूसरी जिज्ञासा मे, यदि ऐसा 
माना जाय कि जीव पुद्गल कर्म को मिथ्वात्व को करता है तो इसमें पुद्गल 
मिथ्याहष्टि वन गया। श्रत्र जीव नहीं रहा । इन दोनो पद्धितवों को सुनकर 
के जिज्ञासु फिर तीसरी वात रखता है श्लौर फिर आराचायदेव उसका समाधान 
करते है। 


अह जीवो पयडी तह पुस्गलद॒व्ब कुणति मिच्छत्त । 
तम्हा दोहि कदत दोण्णिबि भु'जति तस्मफल ॥ ३३० ॥ 


भाव मिथ्यात्व की उभयकृतता मानने पर आपत्ति - 


जीव श्रौर प्रकृति ये दोनो पुदूगल के मिथ्य,त्व की करते हैँ, यदि ऐसा 
मानते हो तो दोनो के ढ्वारा किया गया जो कार्य है उसका फल उन दोनों को 
भोगना पडेगा , श्रर्थात्‌ मिथ्वात्व को जीव भी भोगे और कर्म भी भोगे । एक 
बात कुछ ऐसी प्रसिद्ध है कि प्रकृति तो कर्म का कर्ता होता है और पुरुष कर्म 
के फल का भोक्‍्ता है, इसमे एक हृष्टान्त श्राता है कि जीव स्वय कर्म को 
करने वाजा नहीं हैं. उसमें पर उपाधि निमित्त श्रवष्य होती है, जो पर उपाधि 
निर्भत है वह कर्ता हुआ जीव के राग हषादिक भावों का, पर रागद्ट पादिक 
भावोका भोक्‍ता कौन है ? यह समझाने के लिए अ्रपरिणामी सिद्धान्त मे प्रसिद्ध 
वात है कि प्रकृति कर्ता है आर पुरुष भोक्‍ता है। उनके सिद्धान्त में रहस्य 
क्या बना हुआ है कि राग द्वेपादिक का करनेवाला श्रात्मा कतई नहीं है क्ेकि 
वह चैतन्य स्वरूप है । 


क्ञन्त रहित चैतन्य की कल्पना- 
साख्यो ने झात्मा को चैतन्य स्वरूप यो माना कि समझ लीजिए जड्वतु 


है, वह चैतन्यमात्र है, वह जानता नहीं है, देखता तहों है, जातता श्रौर 


देखना प्रकृति का धर्म है। साह्प विद्धात में बताया हैि प्रकरते का 


समयंणर प्रवचन चतुदशतम भाग हि 


धर्म जानन है, ज्ञान है. जीव का धर्म ज्ञान नहीं है। जीव का स्वरूप तो 
चैतन्य है । श्रव जरा इसमे कुछ प्रश्नोत्तर करके देखो कि वह चेतन वया है, 
जो न जानता है न बखता है फिर भी चेतता है ? तौ उत्तर मे यह बताया है 
कि जब बुद्धि का सयोग होता है चैतन्य मे तब अज्ञान या ज्ञान परिणमन्र होता 
है और वृद्धि का संयोग मिट जाय तो ज्ञान परिणमन भी मिट गया और 
इसी का नाम मोक्ष हैं। जबतक जीव मे ज्ञान है तवतक यह ससार में है और 
जब ज्ञान नहीं रहा तब यह जीव मुक्त हो जाता है । 


ज्ञान रहित चेतन्‍्य की मान्यता से शिक्षा की ओर कुकाव का यत्न 


इस साख्य भिद्धात मे रहस्य की बात क्‍या मिली ? कि ज्ञान उसे माना 
गया हैँ जो पर को पकडकर दन्द फनन्‍्द में पडे। वह ज्ञान क्षायोपशमिक है । 
इस ज्ञान का बुद्धि से सम्बन्ध हैं। उस ही ज्ञान का नाम बुद्धि है, यह ज्ञान जब 
तक रहता है तवतक मुवित नहीं होती है । ऐसी यह बात तो ठीक है किंतु 
चेतन में जो स्वपर प्रकाशकता है जो इस प्रकार के अभेद रूप हैं कि जिसका 
वाह्यरूपक कुछ बताया नडीं जा सकता फिर भी स्वपरग्राहिता है ' केबल 
शान के विषय में लोग यो वोलते है कि उन्होने जो मकान जो दूकान जो 
फक्रा, वहतोई, स ले, स्वसु ” जहाँ जैपे देजे वेया होता है सो भैया | वहाँ लेप 
लपेट आ्रादि नहीं है। अरे | केवल ज्ञानी का ज्ञान कितना साधारण स्वरूप 
होता है कि जहाँ विकल्तरो का अवकाश नहीं । केवल का ज्ञान है । जैसा 
उतका ज्ञान है उस ज्ञात के जरिये से यहां सवारी जीवो का कोई प्रयोजन 
( द्व नहीं होता है, परन्तु है उनका निर्मल ज्ञान । समस्त त्रिलोक त्रिकाल 
का ज्ञान है , ऐसा ज्ञान स्वझव चैततन्प का स्वभाव ही है, इस ओर दृष्टि 
नहीं देते पर ज्ञान को मोटे रूप से देखने पर यह बात ठीक बैठती है क्रि जब 
तक ज्ञान है तव तक समार है . ज्ञान नहीं रहा तो संध्वार मिट गया, पर 
मोक्ष होने पर *ग ज्ञान इनना साध रण व्याप्त रूप से रहता है कि इसे 
बहुत सूक्ष्म दृष्टि करने पर ज्ञान मे अता है । 


ज्ञान की सक्मता ओर व्यापकता--- 


भैया | ज्ञान वहुतत पतली चीज है क्योकि वह व्यापक है पतली चीज 
मे मोटी डीज समाया करती है । मोटे मे पतली चीज समा सकती है क्यो? 


डे 


रहीं | पतली में मोटी चीज समा जातो है । सुनने मे आपको कुछ विढगासा 


घर समयसार प्र बचन चतुर्ददतम भाग 


लग रहा होगा । जो मोटा हैं उसमें पतला आ ही जायगा । पर पतले में मोटा 
कैसे आयगा ? सुनो अच्छा, कैसे पतले मे मोटाआता है। देखो यह जमीन 
मोटी हैं भौर पानी पतला है, तो पानी के बीच मे जमीन है या जमीनके बीच में 
पानी है ” पाती के बीच मे जमीन है । पृछलो भुगोलबालो से ! पूछ लो उमा 
स्वामी से स्वय भू रमण समुद्र से | इतना सब कुछ घेर लिया कि सारा समुद्र 
झोौर सारी जमीन का जितना विस्तार है उससे भी अ्रधिक विस्तार श्रन्तिम 
समुद्र का हैं। तो पतली में मोटी चीज आयी । बतलाझी पानी पतली चीज 
है या हवा ? हवा पतली हैँ । उप्त हवामे सब पानी भी समा गया। श्रच्छा 
हवा पतली हूँ कि आकाक्ष ? श्रावाण तो झ्ाकादा मे सब हवा भी समा गयी । 
फिर भी बह आकाश वडा है | अच्छा भ्र काश पतला है कि ज्ञान ? ज्ञान पतला 
है तो इस ज्ञात मे यह सारा आकाश समा गया फिर भी ज्ञान को यह माग 
हैँ कि ऐसे ऐसे श्रमगिनते श्राकाश हो तो हमाओ भूख मिटेगी । जानने की नहीं 
तो हम भूखे ही हैं वह साय आकाश ज्ञान के एक कोन में पडा हैं । 


रागादि भाव की उभय कृतता का अभाव-- 


जैया | ऐसा ज्ञान ही जब न ध्यान मे रहा तो प्रकृति का घम ज्ञान 
बताया जाता है। जब ज्ञान भी प्रक्ेतिघर्म हुआ तो रागादिक को तो प्रकृति 


घर कहना ही वाहिए। तो इ१ मिथ्यात्वादि भावको जीव और प्रकृति दोनो 
मिलकर करते हैं, तो फिर इस भिथ्यात्व का भीक्‍ता जीव और प्रकृति 
दोनो को होना चाहिए । पर है क्या ऐसा ? जैसे जीव परेशान है इसी तरह 
से क्या कर्म प्रकृति भी भ्रमी है, परेशान है ? नहीं । वह तो श्रवेतन है, कुछ 
भी दशा बन जाय उससे उसका क्‍या वियाड । तो यह भी बात ठीक नहीं 


चैठती कि दीन और प्रकृति दीनो मिलकर पुदुगल के मिथ्यात्व की कर दें। 
इसके बाद चौथी वात रखेंगे । 


अहण पम्डी ण जीवो पुग्गलदब्त करेदि मिच्छत । 
तम्हा पुर्गलद॒व्ब मिच्छत्त' ते तुण हुमिच्छा ॥ ३३१॥ 


समयसार प्रवचन चतुदंदतम भाग & 
विभाव की किसी के द्वारा कृटता न मानने पर आपत्ति- 


प्रकृति को जीव का मिथ्वात्व करना मानने मे दोष बताया है। जीव को पुद्‌: 
गलका मिथ्यात्व करना माननेमें दोष बताया है और दोनो मिलकर पुद्गल द्रव्य 
के मिथ्यात्व को करें इसमें भी दोष बताया है श्रौर तब चौथी वात यह कही जा 
रही है कि न तो प्रकृति और न जीव पुद्गल द्रव्य को भाव मिथ्यात्व रूप 
करता है तो पुदूगल का भ्रब मिथ्यात्व रूप परिणमन मानना क्या असत्य नहीं 
हुआ ? क्‍्य। बात निकली भ्रव तक ? 


प्रथमपत्त --- 


काई कहते है कि जीव ही श्रव तक मिथ्यात्व श्रादिक भाव कर्म का 
कर्ता है क्योकि उसको अचेतन प्रकृति का कार्य मानने पर उसमे अचेतनता आा 
जायगी। याने जीव में जो मिथ्यात्व परिणाम होता है उसका कर्ता जीव है। 
सो विभात्र को जीवइत मानने पर विभाव शाश्वत बन वैठेगा , अज्ञान भ्रवस्था 


तक यह तो है सिद्धात की वात, श्रब इसके विपरीत में कोई बात सोची जा 
रही है । 
ह्वितीयपक्ष -- 


जीव में होनेवाले मिथ्यात्व को यदि प्रकृति का कार्य माना जाय तो 
कारण सहश कार्य होता है , इस नियम के अनुसार मिथ्यात्व भाव में श्रचेतनता 
आजायगी, श्रर्थात्‌ व चिदाभास न रहकर कोरा अचेतन का ५रिणमन होगा 
और यदि होगा अचेतन का परिणमत्र तो अ्रचेवन क्लेश पाये तो पाय। जोब 
की फिर क्‍या अटकी कि वह अपने हित का उद्यम करे । 


तृतीय पक्ष -- 
तीस+ दात यह है कि जीव अपने ही मिथ्यात्व भाव का कर्ता है । 


पु गन में मिथ्यात्व प। णार कर दे ऐसा नहीं है। कोई द्रव्य किसीभी द्रव्य का 
परिणमन व रदे अर्थात उस रूप परिणम जाय यह त्रिकाल नहीं होता । जीव 
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ही अपने मिथ्यात्व परिणाम का कर्ता होता है। यदि यह जीव पुदगल द्रब्य 
में मिथ्यात्त भाव कर्म करदे तो या तो पुदुगल जीव वन जायगा या पुद्गन 
चेतन बन जायगा । 


चतुर्थ पक्ष--- 


चोथी वात यह है कि जीव भ्रौर प्रकृति मिथ्यात्व श्रादिक भाव कर्म के 
ये दोनो ही कर्ता हो जाये । तो जीव की तरह श्रचेतन प्रकृति को भी फल 
भोगने का प्रसग हो जायगा। 


पंचम पक्ष-- 


श्रौर भैय्या | ऐसा भी नहीं कह सकते कि जीव और प्रकृति दोनो के दोनो 
मिथ्यात्व श्र।दि के भाव कर्म के कर्ता नहीं है अन्यथा स्वभाव से ही द्रध्य में 
मिथ्यात्व परिणाम भ्रा जायगा | देखो ।कसी विभाव परिणाम में निमित्तभृत 
पर उपाधि न मानी जाय तो विभाव स्वभाव से होगण । विभाव स्वभाव 
परिणमन हो गया ऐसी उसमे आपत्ति आ गई | इप कारण यह ही सिद्ध होता 
है कि जीव कर्ता है भौर जीव का कम है कार्य है यह बात सिद्ध होती । 


स्याद्माद द्वारा निर्यय--- 


भैय्या | मिथ्यात्व भाव जो श्राया वह कार्य है ना। कार्य उसे कहते है 
कि पहले तो न था श्रौर श्रव होगया ऐसा जो जो कुछ भी हो वह सव कार्य 
कहलाता है , तो मिथ्याभाव आना यह कार्य है, इसलिए यह कर्म बिना किए 
हुए च्ू कि हैं नहीं श्रोर इस बात में भी किसी एक वात पर हृढता से नहीं रह 
सकते कि किसने किया | जीब ने भी नहीं किया कर ने भी नहीं किया । दोनो 
ने भी नहीं किया । और दोनो ने नहीं किया सो भी नहीं है। यह क्या निर्णय 
है । तत्व ज्ञानी पुएष का ऐसा ही बिलास है ऐसी ही लीला-है कि चारो कीः 
चारो बातें वहा सिद्ध होती हैं। 
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कृतिके प्रसंग में बालक का दृष्टान्त-- 


एक बाल्ञक है इस बालक को मा ने पैदा किया क्या ? नहीं । बापने पैदा 
किया क्या ? नहीं | ग्रौर दोनो ने किया क्या ? नहीं । तो क्‍या दोनो ने नहीं 
क्या ? तो श्रौर बात है क्‍या ? दडी कठिन बात है । माँ ने केवल पैदा नहीं 
किया । समभमे श्रा गया । बायने केवल पैदा नहीं किया । समझ में आ गया । 
ग्रव्छा यह भी समझ मेआा गया कि चूकि पुत्र पृथर्रव्य है सो मा बाप 
दोनो ने मिलकर उस पृथक भृत अन्य द्रव्य को उत्पन्त नहीं किया । भ्रच्छा यह 
भी ठीक जच रहा है। और दोनो ने नहीं किया ऐसा भी नहीं है क्यो कि 
आखिर वह एक कार्य ही तो है । तब फिर क्‍या है ? तो यह विवरण वहुत बडे 
लम्बे चौडे वर्णन के साथ बताया जायगा । इसी तरह रागादिक को जीवने नहीं 
किया क्यो कि केवल जीव करे तो जीव का स्वभाव बन जायगा। श्रौर फिर 
कभी छूट न रूकेगा । कर्मो ने भी नहीं किया । क्यो कि कर्म पृथक भूत वस्तु हैं, 
वे जीव का परिणमन नहीं करते और जीव, कम दोनो ने मिलकर नहीं किया, 
क्यो कि यदि इम मिथ्यात्व रागादिक भावों को जीव कर्म दोनो मिलकर करते 
है, उसका फल दोनो को भोगना चाहिए | केवल जीव ही क्यो भोगे। श्र 


दोनो ने नहीं किया यह भी बात नहीं है क्यो कि वह कार्य है स्वत नहीं किया 
गया है, तब फिर बात क्या है अन्तिम ? 


विभाव के कत त्व के सम्बन्ध में निशय--- 


भैया ! इसका निर्णय यह है कि जीवका सिथ्यात्व जीवका कर्म है और वह 
जीव से अन्वयरूप है। जोवमे भ्रनुगत जीव में ही उद्गत होता है । पुद्गल मे 
चितस्वरूप नहीं है । इसलिए वहा रागादिक उद्गत नहीं होते-॥ तव यह॒सिद्ध 
हुआ कि अज्ञात अवस्था में पुदूगल का निमित्त मात्र पाकर जीव रागादिक का 
कतों होता है। जो लोग जीवके रागादिक भावो को करने वाले कम ही समझते 


है, आत्मा के कतृ त्व का घात केरते हैं उन्होने इस आगम वाक्य का कुछ भी 
ख्याल नहीं किया कि कथज्चित्‌ यह आत्मा ही रागादिकका कर्ता है। उन्होने 
झागम के विरुद्ध निरूपण किया । 
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प्रकृत जिज्ञाथा का मृज्ष मर्म- 


चीज कहा से उठ रहो है ? साख्य धिद्वात सव जालो को प्रक्ृतिके द्वारा 
किया हुआ मानता है। वात कुछ फपती सी भो है, राग्रादिक को कर्मों ने 
किया, क्योंकि जीव हो करे तो स्वभाव बन जाय। पर भोगते वाला कर्म नहीं 
है, जीव हो भोगने वाला है। ऐसा साख्य सिद्दात को लेकर यह चर्चा चल 
रही है , तो फिर इस श्रात्मा ने क्रिया क्या ? श्रोर जो कुछ नहीं करता , कुछ 
नहीं परिणमता वह सत्‌ ही नहीं है। है क्या विश्व मे कोई ऐसा पदार्थ कि जो 
है और परिणमे बिलकुल नहीं ? ऐसां कोई पदार्थ नहीं है। क्या खरगोसके 
किसी ने सींग देखा है ” नहीं होते हैं न । तो जो नहीं है वे क्या परिणमेगे 
और जो है वे परिणमे बिना नहीं रहेगे । 


प्रिशमन को आधार- 


भैया | बच्चे लोग दवाई बताया करते हैं कि धुवा की छान झौंर वादल 

की कोपल ले आश्रो उन्हे गध की सीग से रगड कर उसे पीलो तुम्हारी तविय त 
अ्रच्छी हो जायगी । तो भाई छुवाकी छाल कहा मिलती है ? वादलकी कोपल 
लखो कोई दू ढ के । श्रोर गधे का सींग भी किसी ने देखा है क्या ? तो अश्त्‌ 
पदार्थ का न परिणमन है श्रौर न उसका उपयोग है। जो परिणमन शून्य है 
वह श्रसत्‌ है। जो सत्‌ है वह कभी परिणमन शुन्य नहीं हो सकता। एक 
प्रिणमन के दो द्रव्यकर्ता नहीं होते हैं। एक द्वव्य दो द्वव्यों का परिणमन नहीं 
कर सकता। अ्रपने को करे और पराये को भी करे । कोई किसी का कुछ 
क दे कया हज है, वैसे ही श्राज सहयोग का जमाना है. यदि कोई किसी का 
कुछ करदे तो कोई एक ही रहेगा , कौन न रहेगा । सब नष्ट हो जावेंगे। इस 
कारण यह वस्तुगत्‌ नियम है कि एक स्वय ही परिणमेगा। उसे कोई छूसरा 
नहीं परिणमाता । 


विमाव परिणमन की पद्धति-- 
विभाव रूप परिणमने वाले तत्त्व मे ऐसी ही योग्यता है कि बहू श्रत्य 


श्र 
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उपाधि का निमित्त पाकर अपने विभाव रूप प्रिणम जाता हैँ । पर इस विभाव 
परिणमन का निमित्त ने कुछ नहीं किया । उसका यहा अत्यन्ताभाव है । वह 
श्रपना बाहर ही रहा किन्तु हो जाता है यो परिणमन । देखो इन सब श्रोतावो 
का निमित्त पाकर हम वोल रहे है। पर इनका कुछ भी द्रव्य, गुण, पर्याय 
मुभमे नहीं आया श्रोर जो मेरे चेष्टा है यह है एक असर। यह असर भी 
श्रापका नहीं है, कितु ऐस ही निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध का मेल हैँ कि श्रापका 
निमित्त पाकर हम चेष्टा कर रहे है। अपना अ्रमर शपने में हम खुद उत्पन्न 
कर रहे हैं। श्रथवा मेरे इस प्रवर्ततका निमित्त पाकर श्राप सब सुनने रूप परिण- 
मन कर रहे हैं | यहा भो हम झापमें स्वयं भी नहीं गए। अपनी ही जगह 
श्राप अपने ही स्थान में हैं, पर ऐसा ही निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध का मेल 
है कि किया कराया किसी ने किसी का वुछ नहीं है । 


) 


सत्‌ के परिणमन की अवश्यंभाविता 


हा जिज्ञासु श्रमण श्रपना यह पक्ष रख रहा हैं कि रागादिककों करनेवाली 
कर्म प्रकृति हैं । तो उनको समाधान दे रहे है कि यदि कम प्रकृति ने राग 
किया तो आत्मा ने क्या किया ? और आत्मा ने यदि कुछ न किया तो जो 
कुछ भी नहीं परिणम सकता वह पदार्थ ही नहीं है। सिद्ध भगवान भी निर- 
न्‍्तर परिणम रहे हैं । हम आपका ज्ञान तो श्रन्तमु हुत॑ में किसी विषय को 
* ग्रहण करता है पर सिद्धका ज्ञान एक एक समय में समस्त पदार्थों को ग्रहण 

करता रहता है। इतनी तेजी से परिणमने वाले सिद्ध हैं। अपने लोग तो 

कछुवा की चाज़ की तरह परिणम रहे हैं, याने किसी पदार्थ के जानने का 
उपयोग बनाने में श्रत्तमु हृते का समय लगता है फिर भी यहा बस्तु का भले 
प्रकार परिज्ञान नहीं, तो भी ऐसे एक भ्रन्तमु हुते में जिसमें अ्रनेक अन्त मु हुत॑ 
समाये हुए है, कितु सिद्ध सगवान का ज्ञान एक एक समय मे पूर्ण-पूर्ण 
जानता है । 


१४ समयसार प्रवचन चतुर्द॑ शत भाग 
स्थाह्ाद का परिचय 


भैया | जो न परिणमें वह सदभूत ही नहीं रह सकता । तुम यह क्या कह 
रहे हो , प्रकृति हो करता है । ऐसे प्रकृतिवादियों के मोही मलिन बुद्धियों हे 
बोध कराने के लिए उनकी शुद्धि करने के लिए श्रव वस्तुस्थिति बतायी गयी 
जिस वस्तुस्थिति का कलन स्याद्वाद के नियम द्वारा हुआ है । स्याद्वादका प्रर्थ 
है श्रपेक्षावाद । इस श्रपेक्षा से ऐसा हूँ इस श्रपेक्षा से ऐसा है । एक बात श्राज 
लोगो मे प्रसिद्ध हूँ कि स्याद्माद का चिन्ह 'भी” को कहते है, ऐसा भी है, ऐसा 
भी हूं, पर यह बात सही नहीं है स्याह्ातर का चिन्ह 'ही' है. यदि हम आपके 
बच्चे के वावत कह दे क यह श्रठ्ुकचन्द का बेटा भी है श्रोर वाप भी है तो 
क्या आप सुनना पसन्द करेंगे। न पसन्द करेंगे। “सो” चिन्ह नहीं है, स्या- 
द्वाद का चिन्ह “हा” है। यह अमुकचन्द का बेटा ही है । श्रपेक्षा लगाकर 
बात बताने में “ही” का प्रयोग करता चाहिए। श्पेज्ना बताकर बात 
बताने के बाद मी का प्रयोग करेंगे तो उसमें विद्वद उठ खडा हो जायगा । 
शास्त्रों में भो जितने कयन है स्याद्वाद विषपकः सत्र जगह ही का प्रयोग है, भी 
का प्रयोग गास्त्रो में स्थाद्वाद बताते हुए कहीं नहीं किया ग्या। यह श्राजकी 
प्रणाली में समझाने में श्रा रहा है । 


स्पाह्राद की निश्चायकता 
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ः भैया! जहा स्याद्गाद के भज् बताए हैं वहा यहो तो कहते है फि र्ज॑व- 
स्थात्‌ नित्य एब। ग्रथों में खूब देखलो - जीव स्थात्‌ श्रनित्य. एवं जीव स्यात्‌ 
अवक्तत्य एवं। श्रागे इसमे एवं लगा हुआ है । भी लगाने की पद्धति कब से 
तिकलो । जब कि अपेक्षा तो छुख़ से न कहना । उसे तो श्रपने मनमे रखे रहे 
और घमं वताबे तव वहा भी फिट बैठने लगा , जैसा सनमे. समझृनों जिसकी 
जो श्रपेक्षा है श्रोर कहे जीव नित्य भी है श्रौर जीव श्रनित्य भी है, श्रमी श्रपेक्षा 
लग्ाली पर स्पष्ट वर्णन नहीं हुआ।। कहना यह चाहिए कि जीव द्रव्य दृष्टि से 
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नित्य ही है। जीव पर्याय दृष्टि से नित्य ही है; इस तरह ही का प्रयोग करते 
है, बोलते है, यह निश्चाय क शब्द है। धर्म पडा है बीचमे श्रौर उसको कसने 
वाले शब्द हैं अगल चगल । जो धर्म नित्य बताते है. तो एक श्रीर लगाते है 
स्यात्‌ और एक ओर एवं। स्थात्‌ नित्य एवं । 


अपेक्ञी और निश्चय से धम की असाधनता- 


भैया | यह पहाड की कठिन चढाई है । चढाई करने मे रेल में २६ जन 
लगते है, एक आगे और एक पीछे । यह दुर्ग है वस्तु स्वरूप का प्रवेश । दुर्गम 
है यह स्थाह्गाद का सिद्धान्त | गाडी यह्रा चढाई जा रही है! इसमे दो इंजन 
लगा दिया । आगे स्थात्‌ और पीछे एव । तब वह धर्म की गाडो सम्हल रही 
है। अगर एक ही इ जन लगादे तो गाडी लुढ़क जायगी। एवं न लगाने से 
संशम आ गया भोर स्यात्‌ ने लगाते से एकान्त भरा गया । यहीं घटाकर देखलो । 
एक बालक में जिसका नाम कुछ रखलो , मानो +मेश रख लिया है शोर रमेश 
के वापका नाम है अगोक । तो यह रमेश अ्रशोक का लड़का हीं है । ही लगा- 
वेंगे ना । कि भी लगावेगे , कि यह अजश्योफ का लडका भी है? यह कितना 
अशोसनीय होगा । झौर अपेक्षा लगाते जाबो तो चाहे बहुतसी बातें कहते जाबो 


यह बालक श्रय्युक का भाजा ही है, अभ्रुक का भतीजा हो है । अपेक्षा लगाकर 
ही लगाना चाहिए तब स्यादवाद का रूपक बनता है ! 


रागादिक की कृतिता पर स्थाह्वाद का निर्णय 


स्थादबाद से जिसने विजय प्राप्त की है ऐसी वस्तुस्थिति श्रव दिखाई जारही 
है कि वास्तव में वात क्या है ? इस जीव के राग।दिक भावों का १र्ता कौन 
है? जब भारी उसमे तकंदृष्टि करके निहारते है तो ऐसा लगने लगता है कि 
ये राग भाव लावारिश है। इनका न जीव धनी है न कर्म धनो है, और है ८ो 
है। सो जैसे सडक पर बीच मे क ई बच्चा खेल रहा हो तो मोटर वाले कहते 
है कि तू घरका फाल्तू है क्या ? तू लावारिस है क्‍या ? तू मरने के लिए आया 
हैं क्या ? इसी तरह ये'रागधाव फालतू है, लावारिश हैं, मरने के लिए 
पंद्ा हुए हैं भपनी घाक जमाने के लिए नहीं हुए । फिर भी उसको जब 
युक्तियो से प्िद्ध करें, विज्ञान से देखें तो उसमे सब बाते समझनी पडे'गी ? 
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उपादान वया, निमित्त क्या ? कार्य कारण सब वा्तें जाननी पडती हैं. तव मर्म 
ज्ञात हाता हैं । 


त्रुटि की पहिचान कीं सावधानी-- 


हम श्रापके रागभाव को देखकर यह सोचते है. कि कैसी भ्रसावधानी भ्रौर 
मूर्खता कर रहे है कि राग छोडा नहीं जाता । घरा क्‍या है । पर पर ही है, यह 
यह हो हैं। सो परका कालतू जान लेना सरल है रहा हैं ओर जे। स्वय पर बीत 
रही है सो स्वय क्यो नहीं छौड देता, क्यो निर्विकल्प समाधि में नहीं आता । 
सो ऐसी वात शौरो के लिए ज्ल्दी समभमे आती है कि इसको इतना मोह करना न 
चाहिये, पर कर रहा है ! 


ऐसा ही श्रपने वारेमे कुछ समझना चाहिए कि हम व्यर्थ का मोह कर रहे हैं, 
करना न चाहिये पर कर रद्दे है। त्रुटि भी यदि त्रुटि मालूम पड जाय तो यह 
भी एक ज्ञान है। भ्रोर त्रुटि को सही मानते रहे तो यह भुलाव। है म्रम है, 
श्रज्ञान है। तो इन रागादिक भावों में निनित्त ले प्रकृति है शोर त्रुटि जीवकी 
है परिणति जीवकी है । इस वात को श्रागे सिद्ध किया जायगा । परन्तु पहिले 
कुछ भपने मनमे तैयारी तो करलें कि हमे राग छोडना ही है इन्हे रखना नहीं है 
ऐसा मन में निर्णय किए बिना हम श्रागे चलेंगे कहाँ तो अब इसी बात को श्रामे 
कहेगे । 


परिणमन ओर परिणामी का सम्बन्ध-- 


यह जीव शुद्ध निश्वयनयकी हृष्टिसे छुद्ध है श्रपरिणामीतो भी है पर्मामार्थिक- 
नय से देखने पर यह कथड्चित परिणामी होने के कारण और श्रगादिकाल की 
परम्परा से चले आए हुए कर्मोदय के बससे यह जीव रागादिक उपाधि परिणाम 
को ग्रहण करता है । जैसे कि स्कटिकिण अपने स्वभाव से स्वच्छ है फिर भी 
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उसमे स्वच्छुत होने परु लगे हुए हरे पीले उपाधि के वश वह हरे पीले रंगको 
ग्रहण क ता है। यदि यह जीव स्वय कथ.ञ्चत्‌ परिणामी न हो और प्रकृति 

ही केवल जीव के रागादिक भावो का कस्नेवाला हो तो उसमें दोष झ्राता है।। 
एक तो यह कि जब आत्मा परिणामी नहीं हुआ तो श्रात्मा का अ्रभाव हो 
जायगा। जो 7रिण, तो नहीं है वह वस्तु ही नहीं है। दूसरा दोप यह है कि 

प्रकृतिने ही राग किया तो प्रकृति ही उसका फल भोगे। जीव का इसमे 

सम्बन्ध क्या । 


विकार का आश्रय महाविकार- 


यदि यह कहा जाय कि रागादिक तो प्रकृति मे हो होते है, प्रकृति का ही 
परिणमन है श्रोर/यह ज व भ्रम से उप परिणमन को श्रपना मान लेता हैँ । 
तो बह अ्रम,भी क्य्रा प्रकृति का परिणमन हैँ या जीव का परिणमन्र है ? यदि 
कहे कि, भ्रम भी प्रकृति का परिणमन है तो अ्रमी भी प्रकृति को ही होना 
चाहिए और जो भ्रमों हो वही रागादिक को ग्रहण करे, और यदि कहे कि 
रगादिक तो प्रकृति के काम है और भ्रम होता है जीव मे । तो जब रागादिक 
के पितामह भ्रभ की मलिनता जीव मे मानलें तो रागादिक की कहानी कया । 
राग भाव तो छोटी मलिनता है, भ्रम बडी मलिनता है। यहि बडी मलिन 


भ्रम की वात जीव में माननी पड़े श्लोर रागादिक भाव न माने तो यह कहा 
का विवेक हैं! 


परिणमन योग्य में ही परिशपन--- 


भैया | जिसमे योग्यता होती है उसमे हो परिणमन होता है। यह भींत 
रूडी है, खम्भे खडे है। इनमें प्रत्तिविम्व की योग्यता नहीं है । यो काठ, 
श्रादि प्रतिविम्ब का योग्यना से रहित है, तो कितनी ही चीजें सामने पडी रहे . 
इनसे प्रतिविम्ब नहीं आता , इस प्रकार ये रागादिक जो भनकते है और होतेई 
उन्‍्वी योन्यता जीव मे है यह कथश्वित्‌ परिणामी है, उस प्रकार का परिणम 
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सकता है इस कारण इसमे ही राग्रादिक होते हैं, प्रकृति मे रागादिक नहीं 
होते है क्योकि प्रकृति में रागादिक परिणमन की हाक्ति का अभाव है, इस ही 
सम्ब्ध में श्रव इस शका वा विश्प वर्णन क्रिया जा रहा है। शकाकार 
कहता है कि हम तो यह देखते है कि कर्म का उदय हो नो रागादिक मिलते 
है, कर्मों का उदय न हो तो रागादिक कही नहीं मिलते | तो हम तो जानते हैं 
कि इस विभाव परिणाम का करने वाला कर्म ही है ऐसी शकाकार की शका 
है उसका वर्णन किया जा रहा है। 


कम्मेंहि दु श्रण्णाणी किज्जड णाणी तहेव कम्मेहि । 
कम्मेडि सुवाविज्जइ जग्गाविज्जइ तहेत्र कम्मेहि ॥ ३३१२॥ 


ज्ञान और अज्ञान में कमकृतता का पक्ष--- 


यह जीव कर्मो' के द्वारा ही श्रज्ञानी किया जाताहै, ओर कर्मो' के ही द्वारा 
ज्ञानी किया जाता है, शकाकार सब कह रहा है भ्रपनी बात शुरू से श्रन्त तक 
कह रहा है इस कथन में यह खूब ध्यान रखना । इस श्रज्ञान को कर्म करते 
है । ज्ञानावरण का उदय श्राया श्र वहा जीव अज्ञ नी बन गया । ज्ञनावरण 
का क्षयोयशम्‌ मे हुआ कि लो ज्ञानी वन गया । तो हम तो यह समभते है कि 
कर्मो के ही द्वारा जीव श्रज्ञानी किया जाता श्रौर ज्ञानी क्या जाता । 


भाग्य से ज्ञान की प्राप्ति की लोक प्रस्िद्धि-- 


जैसे कोई लोग कहने लगते है कि भाग्य मे लिखा है तो मीक्ष मिल जायगा 
हा भरे भाग्य में बढने से मोक्ष मिलता द्वै कि, भाग्य के फूटने से मोक्ष 
मिलता है ? भाग्य फूटे तो भगवान बनता है, श्रोर जब तक भाग्य है तव तक 
ससार में रहता है। भाग्य माने कर्म । तो यह प्रशवा है मगर किसी से कहा 
जाय कि तेद भाग्य फूट जाय तो यह तो उपका हित चाहा जा रहा है । लेकिन 


सुनकर लोग उसे गाली मानते हैं । कुछ खराब हो गया उसका तो कहते हैं 
भाग्य फूट गया ।॥ श्ररे फ़ूटना क्या आसान बात है कि जिम्तका भाग्य फटा 
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इमके तीन लोक के इन्द्र चरणों में भुक़ते हैं। लोग अज्ञान में कहते है कि 
भाग्य में बदा होगा तो मोक्ष मिल जायगा । भाग्य से ही ज्ञान मिलता है झ्रव 
तो ऐर बहनेवाले हैं | यदि भाग्य है तो ज्ञान है। भाग्य से मिचता है ज्ञान । 
यह बिदित नहीं है कि भाग्य के क्षय होते से ज्ञान मिवता है। 


क्ञान अनब्ाव को कमझतता का पद्नोपसंदपर- 


जानावरण कर्म के उदय होने पर जीव अ्रजानी वनता है। ठेखा है कही 
कि ज्ञानावरण नामफ कर्मों का उदय नहों हो श्रीर जीव श्रज्ञानी बन जाय 
ऐवो कहां परिस्थिति देखी हैं और ज्ञानावरण कर्म का क्षयोपश्षम न हो और 
जीव यहा ज्ञानी बन जाय ऐसी कहीं परिस्थिति देखी है, इसलिए हम जानते 
है कि कम ही जीव को ज्ञाती बनाते है श्रौर कर्म ही जीव को अज्ञानी 
बनाते हूँ। हा 
क्‍नद्रा व जागरण का कम्म कृतता का पत्ष- 


कर्म ही जीव को सुलाता है, कर्म ही जीव को जगाता है । यहा सुलाने 
कीन आयगा ? बच्चे को यदि उसको मा ने थप्थपा दिया तो उसे नींद श्राजाती 
है । तो क्या मा ने सुला दिया या उत्त वच्चे का छोटा भाई पकड कर भक्- 
भोर दे तो क्या छोटे भाई ने उसे जगा दिया निद्रा नामक दर्शनावरण कर्म 
का उदय हुआ तो यह जीव सो जाता है तीत्र उदय से या उदीरणा से । निद्रा 
का उदय सदा रहता है। पर निद्रा सदा कौन लिया करता है ? जब निद्रा का 
तीत्र उदय या उदीरणा हो तो निद्रा श्राती है। तो देखो प्रकृति ने ही सुलाया 
ना। तो निद्रा नामक दर्शनावरण का उदय बिना जीव साता नहीं शरीर निद्रा 
दर्शनावरण कर्म के क्षयोपण्मम के बिना जीव जगता नहीं है इमलिए सुलाने 


बाली भी कम प्रकृति है श्रोर जगाने वाली भी कर्म प्रकृति है। यह रूव गका- 
कार कह रहा है । ८ 


पस्तु के स्वपरिशाममयता के कथन का विज्ञोनविस्तार--- 
तिद्धात क्या है भैया | सुलाना किसका नाम है, सुलाना यदि एक वेहोशी 
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का नाम हो, तनन्‍्द्रा का नाम हो तो ऐसी बेखबर पारणत्ति कर्म की नहीं हो रही 
है, वह जीव की हो रही है . जितना पदाथ है उतने में ही परिणमन तको । 
निमित्त पाकर यद्यपि विभाव होते है. निर्मित्त पाए विना नहीं होते फिर भी 
जरा द्रव्य के स्वरूपास्तित्त वो ते। निरखो । पदार्थ का कोई भी परिणमन 
कोई किसी अन्य पदाय से नहीं झओता । सर्स विद्युद्ध श्रधकार में सवसे पहिले 
हो यह बात बतादी गई ।क प्रत्येन ॥ द्रव्य अपने ही परिणामों से तन्मश्र रहा 


करता है। श्रव इम एक ही वात मे श्रर्थ निक्नालने लग जावें। जब प्रत्येक 
पदार्थ अपने परिणावो से तन्‍्मय है तो दूसरा क्‍या करनेवाला है. दूसरे का। 


और दूसरा दूसरे का क्या भोग सवता है । दूधरा किसी दूसरे क, अ्रधिकारी 
कंसे है ? सब विकल्पों से रहित केवल एक द्रव्य ही दिखता हैं । 


शकाकार ही अपनी शका का पोषण करता जा रहा है इन सब परिण्मनो 
में जीव का कुछ नहीं हूं । जीव तो बेचारा चेतन्यस्वरूप है और जितनी भी 
यहा खटपट होता है ये रव वर्मो के द्वारा वी हुई हैं, भोर भी यह एक प्रश्न 
कर रहा है । 
कम्मेहि सुहाविष्जइ दुक्ताधिज्जइ तहेवव म्मेहि । 
वम्मेहि य मिच्छत्त विज्जइ विज्जइ भ्रसंजम चेव ॥३३े 


सुख दुख की कमक्ृतता का पक्ष- 


कर्म के ही द्वारा यह जीव सुखी किया जाता है कर्य के हो हरा यह जोब 

दु खी किया जाना है, कर्म के ही द्वारा जीव मिथ्यात्व को लिवाया जाता है । 
श्र कर्मो के ही द्वारा यह जीव अश्रसयम को प्राष्त होता है बात यद्यपि ठोक 
है । सातावेदनीय के परिणाम उदय झाए बिना कौन जीव सुखी होता है इस 
ससार के सुखसे ? क्या णीव के सुखी होने मे कर्म प्रकृति निमित्त नहीं है। 
यदि नहीं है तो यह वै4चिकके सुख जीव का स्वभाव बन जायगा | पर जिमपे 
“राज्य मे यह बात पडी हो कि जीव सुखरूप नहीं परिणमता, सुख रूप भी 


कर्म परिणमता है श्रौर इस जीव में वह परिणमत मात्र झलकता है| ऐसा 
) 
7 
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जिनका श्राशय है उनकी ओर से यह शंका है कि कर्म ही जीव को सुखी करते 
है, भ्र्थात्‌ सुख परिणमन भी प्रकृति का है जीव का नहीं है। 


अपररिणमेकान्त का प्रतिपेघ--- 


इस कम 4 न्‍त के सिद्धातका खण्डन किया तो गया है श्रागे, पर यह जानलो 
कि जो अ्रपरिणामी सिद्धान्त है उसका खण्डन है । कहीं निमित्त भाव का खडन 
नहीं है। निमत्त के खण्डन से तो जीव की दुग।त होगी, स्त्रभाववन बठेगा पर 
सिद्धान्त ऐसा मानते है--प्रकृते तस्मादपिमहान ततो४हकास्तस्माद गणझ्च 
घेडषक । षोडपकातख्भ्य --पंचभुतानि । उसका यह प्रकरण है । यहा कोई 
जैंन सिद्धान्त नहीं बोला जा रहा है प्रकृति से तो महाव हीता है। महान 
मायने बुद्धि । सबसे पहिले प्रकृति ने विकार किया तो ज्ञानरूप परिणमन किया, 
यह प्रकृति का विकार है क्‍्वोकि ये सर्ग दिक्‍्कतें ज्ञान से शुरू हुई। न जानते 
तो वात ही कुछ न थी। तो ज्ञान द्वारा यह सव॑ गडवंडी हुई ऐसा साँख्य 
सिद्धान्त है। प्रकृति से पहिले महान्‌ पैदा हुआ, बुद्धि पैदा हुई, शानविस्तार 
पैदा हुआ, फिर इससे अहड्डू॥र बता । यह सारी रस ष्ट प्रकृति का ही विकार 
है, इसको सिद्ध किया जा रहा है । 


५्च 


प्रकृति परिशामेकान्तवाद से निजके प्रमाद की सुरक्षा- 


घमण्ड पद हो श्रहबुद्धि हो, यह में हूँ, में मनुष्य हूँ तिय॑ग्व हैं श्रादि अहं- 
कार आराए। तो जब अहकार श्राए तव इससे श्रनर्थ उत्पन्त होता है। इन्द्रिय 
ज्ञान-जगे कर्म इन्द्रिय और ज्ञान इन्द्रिय । हाथ पैर आदि का चलना अ्द्ध 
बगेरह का उठता ये सव कर्म इन्द्रिय हैं, और स्पर्शन, रखता श्रादि का ज्ञान 
होता यह सव ज्ञान इन्द्रिय है। फिर इन इन्द्रिय के वाद ५ विषय उत्पन्न हुए 
स्पर्श, रस, गध, वर्ण, शब्द ओर इससे फिर ५ ये भूत पैदा हुए जो हृश्यमान है 
सबको दिखते हैं। इस तरह यह सारा जगजाल प्रक्रति से उत्पन्न हुआ ऐसा 
जिनका सिद्धान्त है उनकीही बात यहा चल रही है । कही ग्ह बात नहीं ग्रहण 
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करना है कि जव श्रज्ञान होने को होता है हा ही है, जब राग हेनेको हेाता 
है होता ही हैं। भ्रे तो इस त्तरह स्वच्छता से वहु श्रगर कर रहा है तो वह 
स्वभाव बन जायगा । 


निमित्त ते भित्तिक सम्बन्धवाद का वस्तुस्वातन्त्य साधन में 
सहयोग -- 


निमित पाये बिना यह विभाव नहीं हे।ता है । सिद्धात्त से तो स्वभाव की 
सुरक्षा है। जीव स्वत स्व॒स्पत रागादिक भावोको करता नहीं है. कितु उपाधि 
का निर्मिचच पाकर अवबनी परिणति से रागादिक परिमनों को करता है, स्वभाव 
की भी रक्षा हुई और वस्तु की स्वतन्त्रता भी प्रकट हुई। वस्तु अपने ही परि- 
णमन से परिणमता है सर्वत्र यह वस्तु की स्वतत्रता है। जीव पराधीन भी 
बनता है तो आजादी से पराघान वनता है या पराधीनता लेकर ।। पराधी- 
नता लेकर पराघीन नहीं वनता । यहा साख्यसिद्धात कहा जा रहा है -कि 
कर्म द्वारा ही जीव सुखी किय। जाता हैँ । उसमे झाशय क्या पडा हुँ कि कम ही 
सुखरूप परिणमन करता है जीव नहीं करता है । पर बुद्धि के श्राश्नय से पुरुष 
में सुब दु ख राग आदि को वात भ्राया करती है ऐसा साख्य सिद्धान्त है, 
परलु वस्वुस्यिति ऐसी है कि श्रद्युद्ध परिणक्य सकते का उपादान वाला जोब 
कर्म उपाधिका निर्मित्त पाकर स्वय की परिणति से हो सुखी श्रौर दु खी 


होता है । 
कर्तत्ववाद के भ्रम के अवसर का योग-- 
जैथा | लौगो को कर्ता कर्म का जे। भव वन गया है कि कोई पदार्ण परका 
कर्ता है. इस भ्रमके लिए उनको मूल में वात क्या मिली जिससे उन्होने बढ़कर 
म्रम वना लिया ? भ्रल मे वात निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध की मिली । उससे 
बढ़कर उन्हेने म्रमरूप बुद्धि करली कि हमने हो यह किया । एक बालक बोस 
हाथ दूर खडा है, दूसरा बालक दूर से ही श्र गुली मटका कर या जीम निकाल 
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कर चिढा रहा है तो यह दुभगा बालक ढु खी हे। रहा है। तो भला यह बतः 
लाओो कि यह बच्वा जे। दु वी है| रहा है सो श्रपनी परिणतति से ढु खी है। रहा 
है या बडे लडके की परिणति से दु खी द्वा रहा है ? बडा लडका इसे चिंडा 
रहा है या छोटा लडक़ा चिड *हा हैं ”? यह लडका चिड रहा हे बडा लंडका 

;/ चिढा नहीं रहा है। वह तो अत अर गरुली में भ्रंगुली मटका रहा हैं। मेहे 
बालक विकल्प वनाकर दु खी हो रहा हैं । 


संकेतों का आशय--- 


एकवार एक राजा ने यह सोचा कि हम अपनी लडकी की शादी बडे बुद्धि- 
मान लडके से करेंगे । सो पण्श्तो से कहा कि जाबवो बुद्धिमान लडका ढूढ6़ 
लाश्रो । सो कुछ पडित लोग ईरप्या रखते थे वे चाहते थे कि किसी मूर्ख से 
इसकी शादी कराई जाय । रो दे चले मूर्ख लडके की खोज में । देखा कि एक 
पेडपर एक लडका चढा है और डाही के अ्रग्रभाग पर वैठा हुआ कुल्हाडी 
चला रहा है । तो अब बताओ कि अगर डानी कट जायगी तो वह गिरेगा कि 
नहीं ? गिर जायगा | सो साचा कि इससे मूर्ख और कहा मिलेगा ।कहा कि 
चलो (म्हारी शादो राजपुत्री से करवायेगे । तुम वहा चुपचाप बैठना, मुह से 
जरा भी न बोलना । वह चला गया सग मे । राजदरबार में भरी समामे - 
एक कितारे सूखंदाप भी बैठ गए । तो पडित लोग कहते है. कि यह कवि 
पडित भौन ब्रत रखे हैं सो संकेत में करो प्रश्नोत्तर तब लडका और लडकी 
के बुद्धि का परिचय मिलेगा । द।नो का परिचय हुआ । सो पण्डितो ने कहा कि 
पहले लडकी प्रइन करे । तो लडकी ने खडे होकर एक अंगुली उठायी । इस 
श्राशय से कि जगत मे केवल एक ही ब्रम्ह हैं। तो उस मूर्ख ने सोचा कि यह 
कह रही है कि मैं एक आख फोड दू'गो। तो उम सूर्ख ते दो श्र गुली उठार्यी, 
उस्का मतलब था कि भे दोनो आखे फोड दूगा। पडित लोग वहा अर्थ लगाने 
को बठे थे क्योकि जबरदस्ती शादी करवाना था उस मूर्ख लडके के साथ | 
सो पडितो ने कहा कि ये महाकवीदवर यह कह रहे है कि जगत में केवल 


। 
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ऐक ब्रह्म है! नहीं है साथ मे उसके माया भी है। तो ब्रह्म श्लौर मात्रा ये दो 
तत्व है । फिर कहा लोगो ने कि दूसरा प्रश्न कीजिये, हमारे मह्या पन्डितेश्वर 
जी जवाब देंगे । लडकी ने ५ पाच श्र गुलिया उठाई । उप्तका अथ यह था कि 
यह #|[ च भूतात्मक हैं। तो उसने पाचो श्र गुली देखकर समझा कि यह 
कहती है कि तमाचा मारूगी । सो उससे मुट्ठी वाधकर मुक्कका मास्ने को 
उठाया । उसका मतलब था कि अगर तू तमाचा मारेगी तो मैं मुक्क्ता 
मारूँगा | यहसब लोगोने उसे पिखा दियाथा कि चुपरहना मुखसे बोल दिया तो 
पोल खुल जायगी । इ6लिए जो सूर्ख आदमी है उसे सभा में मौन ब्रत लेकर 
बैठना चाहिये लोग उसे बुद्धिमान जानेंगे । तो लोगो ने भ्रथ लगाकर कह दिया 
कि दूल्हा जी कहना है कि पश्चमभृत्हें तो जरूर,पर ध्षवका मूल श्राधार एक श्रद्व॑ त 
है । तो ऐसे बचनो के भी अनेक अर्थ होते हैं पर उनमे श्राशय॒ तका जता है कि 
इसका श्राशय क्‍या है । 


विरुद्ध आशय का खण्डन)-- 


भैया ! यह सब निमित्त दृष्टि से बोला जाय तो इपमें कोई सिद्धाँत विरुद्ध 
बात नहीं थ्राती ) हाँ हाँ सातावेदनीय के उदय विना जीव सुखी नहीं हो सकता 
श्रमातावेदतीय के उदय विना जीव दुखी नहीं हो सकता लेत्रिन शड्भाकार का 
आशय यह नहीं है । श्राशय उसका यह है कि प्रकृति हो सुख श्रोर दुख रूप 
परिणमती है । उस परिणमन को यह जीव म्रम से मानताहै कि मेरा परिणमत 
है। जीव अ्रपरिणामी है वह परिणमता नहीं है। यह इस श्राशव में पडा: 
हुआ है । उस झ्राशय का खण्ड न किया जाता है । 


आशय के ही खण्डन मण्डन की शक्यता;-- 


एक बार कहीं शास्त्रार्थ हुआ तो पक्ष वाले ने पक्ष रखा कि ईश्वर जगत 
का कर्ता है तव प्रतिवादी कुछ खण्डन लगा? तो यह वादी बोलता है कि पहले 
यहवताओ कि ईइवर जगत का कर्ता है यह वात है या नहीं । श्रगर यह वात है 
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था नहीं श्रगर यह बात है तो खण्डन तुम कैसे कर सकते और यदि यह बात 
नहों है तो खाडय फ्रियका तुम करते हो तो व उतरदेता है क्रिहम ईश्वर का 
खण्इन नहीं कन्ते, जगत कर्त्ता का खण्डन नहीं करते किन्तु ईइवर सद्ृभ्त 
एक पदार्थ जगत का कर्ता है ऐवा जो तुम्हारा श्रभिव्राय वत्ाहै हम उस श्र भ- 
प्राय का खण्डन कर रहे हे । तो अर शय हर एक्र वात में देखा जाता है। 
आशय पिज्ञान से सनन्‍्पान अपमान 

देहाती लोग श्रापस में जब मिलते हैं बहुत दिनो में मित्र-मित्र या 
साढ साढ या कोई कोई तो किसी तरह से मिलते हैं पर ऐसे भी लोग मिलते 
हैं कि एक दूसरे के दो चार तमाचे मारकर मिलते है । यह उनकी 
जुड़ार होती है । न विश्वास हो तो देख लो। उनका मिलना इसी ढंग 
का है। कोई जमाने मे कही की सभ्यता में विनय पूर्ण व्यवहार होता था पर 
जैसे जैसे समय गुजरता है| वैसे ही वैसे परिवर्तत होता रहता है । पहिले 
समय में लाग विद्वातो को गुरुवो को दब्वत्‌ नमस्कार करते थे | दड्दतू के 
मायने जैसे डडा पडा है तो यह बिल्कुल लेटा पडा है ना? तो डड की तरह लेट 
करके नमस्कार करते थे । फिर दडत्रत तो रही नहों | घुटने टेककर सिर ववा 
कर नमस्कार हुग्ना फिर घुटने टेकना विर नवाना टूर रहा फिर घुटने टेक कर 
हाथ जोड दिया । यह भी दूर हुआ तो खडे ही खडे पेड की तरह सिर क्ुक्ा 
दिया । यह भी दूर हुम्ना श्रव मस्तक में चार श्रगुली लगाकर नमस्कार कर 
जिय्रा । यह भी जूटा तो रह गया एक अगुली का गुदमारतिंग । यह भी ज़्टा 
तो छुप् से वोन दिया जय जितेच्र । यह भी छू तो घुष से एक दूसरे ने बोल 
दिया वाबू जी, है! ।ठ जी, । वहाँ भगवान का भो ताम लूटा, फिर और रामय 
गुजरा तो उन्होने मुस्फ़रा दिया | अत यह भी नौबत आ गईं कि उसने गाली 
सुना दिया उनते सुना दिया । देख लो साहू साहू में बहनोई साले में कैसा नम- 
स्‍्क्रार होगा | तो इन सव परिस्थितियों में भोआशय जिसकागच्छाहै उसका बुरा 
नही मानते हैं ग्रौर श्राशय अ्रच्छा नहीं है तो बुरा माना जाता है । 


आशय की शुद्धता में विरुद्ध व्यवहार से भी अविषाद 
अ्रभी बच्चा छत पर या दरवाजे' जैसे स्थान पर खेलता हो जहा से गिरने 
की नौबत भ्राए तो मा उसे कितवी गालिया सुवाती है, नासके मिटे तू मर न 
गया पैदा होते ही। ऐसी गालिया सुनकर भी बच्चा बुरा नहीं मानता है । 
क्योकि वह जानता है कि अम्मा ही तो हैं हमारी और कोई दूसरा आदमी 
थोड़ी सी भी बात कहदे तो वह रोने लगया है, क्यो कि वह समझता 
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है कि इसका आशय खोटा है। तो यहाँ श्राशय का ही खण्डन किया जा 
रहा है । , 
शंकाकार का मूलसाध्य 
जकाकार कहता हैं कि कर्म ही जीब को सुख दु ख देता है इसमे यह 
श्राशय भरा है कि कम ही सुख दु ख रूपपरिणमते हैं । जीव तो अपरिणामी 
मूल से बात पक्ड लो तव यह समझ में श्रायगा । इनी प्रकार कम ही जीव 
को भिथ्यात्व रूप बनाते हैं । और कर्म ही जीव को असंयम रुप बनाते है । 
इस प्रकार यहा शकाकार जीवके समस्त परिणमर्नों का कर्ता बता रहा है। 
श्र जीव के परिभ्रमणादि के कर्तत्व की बात भी कर्म पर लादी जा रही हैं । 
कम्मेहि भमाडिज्जइ उह्महों चावि तिरियलोय च । 
कम्मेहि चेव किज्जइ सुहासु ह जित्तिय किचि ॥३३४॥ 
जीवपरिभ्रमण के कर्मकृतज्ञाका पक्ष 
कम को जीव भाव का कर्ता मानने वाले साख्यानुयायी प्रश्न कर रहे हैं । 
इस प्रकरण में इतना ध्यान देना कि कर्म जीव के भाव को करते हैं । ऐसा 
कहने में उपादान दृष्टि उनकी वनी है, कर्म ही जीव भाव रूप परिणमते हैं या 
धो कहो रागादिक रूप परिणमते हैं। उसको ज'व अपना मान लेता 
है ऐसा श्राशय है शकाकार का। शकाकार श्रपनों नई-तई बातें रखता हुआ 
चला जा रहाहँ कि देखो कर्म ही जीव को ऊपर चीचेशञ्रमण करा रहे हैं । बोलो 
लिखाहै ना जैनो के ग्रत्थो मेकि थ्रायु पूर्वी कम का उदय श्राए तो यह जीव कहीं 
से भी कही मरकर जन्म लेने के लिए पहुच जाता है हा लिखा तो है, तो 
हुआ ना ठीक कि कर्म ही जोव को अमाता है ? शी ९ वडे विस्तार से भो लिखा 
है । इसको कहते है विग्रह गति ॥ | 
विग्नहगति में गमन पद्धति 
नवीन विग्नह पाने के लिए जो गति होती है उसका नाम है विग्रहर्गात । 
विग्नह का अर्थ है श तर । लोग श्रव भी किसी का यदि हुष्ट पुष्ट शरार हुश्रा 
तो कहते हैं कि इ+का विग्रह तो श्रच्छा है। तो नवीन विग्रह पाने के [लए 
जीव का जो गमन होता है उपका नाम है विग्रह गति। और जीव मरने के 
बाद भ्र्थात,शरीर छोडने के बाद नया छारीर पाने के लिए जो जाता है सो 
दिजाओ्रो में जाया करता हैं ! भ्राकाश की श्रेणिया हैं।उन श्रेणियों के 
अनुमार गमन होता है ! पूर्ण से उत्तर जाना हो तो सीधा न जायगा ।[रव 
ये कुछ दूर पश्चिम तक आकर फिर उत्तर को मुडेगा। पुरव से पश्चिम उत्तर 
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से दक्षिण ऊपर से नीचे जो सीधी आकाश श्रणिया है उन भागों से गमन 
होता है । ता ऐसी कई जगहे है कि जहां छुडकर जीव को जाना पडता है शोर 
ऐएगी मोड इस जीव को अविक से अधिक तीन लग सकते है तो मोडो को लेकर 
जो गमन होता है उसे कहते है विग्रहवती विग्रहगति | श्रर्यात मोडा लेकर होने 
चाली बिग्रह गति । विग्रह वत्रि गति में आनुपूर्गी का उदय होता है । नीचे से 
आर ऊरर से नीचे कहा से कहा जीव का गमन होता है। यह जीव का 
स्वभाव है यो डोलते रहना । यह तो कर्म ही कराता है त। ता कर्म ही जीव 
को नीचे ऊ'चे क्री दिशा्रों मे सर्वत्र घुमाता है । 


सेसारी जीव के सक्षम ओर स्थृूल शरीर 

भैया | इस जीव के साथ दो _ शरीर लगे हं-सूक्ष्म शरीर और स्थुल शरीर 
सूक्ष्म णरीर तो एक भाव छोडने के बाद भी साथ चिपटा रहता है । वह एक 
क्षण को भी अलग नहीं होता है। श्रौीर जब अलग होता है तो सदा के 
लिए ग्रगग होता है उस वृक्ष्प शरीर का नाम है तैजप शरीर व कार्माण शरीर 
श्रं,दारिक णगेर, वेक्रियक छारीर ये हे स्थूल शरीर स्थूल शरीर के श्रलग हो 
जाते हा नाम है मरण । यह तैजस ओर कार्माण शरीर क्‍या हैं? कि जो जीव 
के साथ लगा हुँ कार्माण सो कर्म का पिण्ड है, कर्म और कार्माण शरीर में इतना 
प्रन्तर हूँ जितना कि ईट और भौंट में ईटे पडी हुई है और वे ही ईटे' सिलसिले 
बार ढाचे के रूप मे जड दो जायें तो उसका नाम हो गया भींट तो कर्म है 
को की द्रष्टि से वे कम है शमूह हे, इकट्ठा है. वहुत हैं, संग्रह है पर उन 
कपो से पये हुए नगर के अनुसार या फैने हुए जीव के अनुसार उनका 
ढाचा बन जाना यह है कामंग शरीर और कार्माग क्या सभी शरीरों में तेज 
देने वाला होता है तेजस गरीर। 


संद्ध शरीर दी अग्रतिधातिता 

दोनो सूक्ष्म शरोर वच्ध से मो नहीं अद्कते । बडा काँच का महल भी बना 
द्वितरा जाए जहा से रच हवा न श्राए और जाने कि मरण हार है।. उसको 
उमके भ्रन्दर रख दिया जाए । फिर देखो कि यह जीव कहा से जाता है| तो 
फाच फूटेगा नहीं और यह जीव चला जायेगा। और मानलों कदा/चित काच 
फट जाय तो जीव के टक्कर मे काच नहीं फूटा किन्तु हवा रुकीहै तो उप प्राक्ृन- 
तिकता से फूट जाय, सू«म घरीर किसी से नहां रुकता । मूक्म घरीर सहित 
यह जीव जाता है । 
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मरने के वाद तुरन्त ही यह जीव जन्म स्थान पर पह'च जाता है। थ्रधिक 
से श्रधिक देर लगेगी तो तीव समय की लगेगी। चौथेसमय में श्रवव्य पहुच 
जायगा | जीव का जन्म स्थान पर पहु चना कितनी तिलक वाले व्यक्ति के 
श्राघीतन नहीं है कि जब तक १० लोगो को जिमा न दिया जा। तब तक्र जीव 
चलता रहेगा। शोर जब १० आदजियों को जित दिया जाय्रगा। तत्र जीव 
जम स्थाव पर फिट हो जायेगा ऐसा नहीं है लोग परीक्षा करने के लिए कि 
झाखिर यह पैदा कह्ठा होता है जीव अथवा ये दहा ब-वा, सो हझुल्हे की राख 
छोड देते है श्रीर मुह देखते हैं कि राव में में चिन्ह कौन सा बना है, 
जिससे जान जाए कि यह कहा पैदा हुआ है । ड्रररिया पुगण की 
कथा है । दुकरिया को लाज लिहाज नहीं रहती, जहा चाहे बोला 
करती है नई बहुम्री की उनका बकना नहीं सुड़ता सो वे डुकरिया पुराण 
कहा करती है। मो वे डक खुत्रई राख में देखती हैं कि कौत सा चिन्ह 
बना हू ; 


एक सूक्ष्म दर्शी यत्र होता है ना । उसमे कुछ भी देखा तो हलता ड्डुलता 
हुआ दिखता है तो कह वंठने हैं कि इसमे कीडे हे । यद्यपि कीडे सव दिखते हैं 
पर ऐसा नहीं है कि उपमे यह ते दिल्ले कि चोजे' न हलती हो । लोक में बड़े 
सूक्ष्म-मूक्ष्म अजीव ढेर भी पडे हे पतले-पतले कूुडा करकट्ट भी इधर उधरफि'ते 
रहत हैं | जहा देवते है कि साफ है वहा उप पोज में भी वहुत सा कुद्माकरकट 
फिर रहा है पर इतना पतला है कि मात्ुम नहीं देता । कहीं जय सा छेद हो 
सूर्य की किरणो का आगमन हो तो ठम्त जगह किल विलात हुए दीस जायेंगे । 
तो फट कह देते हैं कि देखो यहा पर बहुत से कीडे फिर रहे है। कीडे होते भी 
है भौर नहीं भी होते है । वे जोब पुदुल हो फिर रहे हैं. सूक्ष्म मैंटर तो डोलत 
हैं ना तो जो डोले उसे जीव मान लिया। 


पुनभव विज्ञान की अमझादेयां 
थो ही उस राख में चूहा, छिपकनी, झौंगुर तिकल गया हो, ती उपसे बने 
हुए चिन्ह को देखकर कह देते है क्रि व$ जीव अम्ुक हुआ है। ये वात॑ भुठ है । 
जीव तो मरने के बाद ही तुरन्त जन्म ले लेता है, तेरई खाने पीने का अधिकार 


) 


समयपार प्रवचन चतुर्दशतम भाग “२९ 


तो मुनियोंकों था प्रब उसके एबज में उन्हे कौन पूछता । बिरादरी के लोगोकों 
भौर लोगो को ही खिलापिला देंगे १२ दिन तक मृनियों को श्ाहार देने का 
प्रधिकार नहीं रहता सो १३ वें दिन बडी खुशी खुशी से चौका लगाकर आ्राहार 
देने के लिए लोग खडे रहते थे । इसलिए कि भाई आज पात्रदान करने का 
मौका मिला, १२ दिन मौका नहीं मिला । तेरहवें दिन भ्राहार कराने का मौका 
मिला है। कहीं ऐसा नहीं है कि जबतक पंगत न करे  तबतक जीत्र घूमता 
रहेगा ।: | 
विग्रह गति के उम्पभत्र का सन्धिपना--- 


जीव श्रानु-पूर्वी नामक कम के उदय के बिना ऊपर नीचे यत्र तत्र नहीं 
डोलेता । इससे ज्ञात होता है कि कम ही जीवको यहा वहा घुमाता रहता है, 
कोई घोडा है और उसे मरकर बनना है मनुष्य तो उसके श्रागे के भव 
से मम्बन्धित मनुष्य गत्यानुपुर्वी का उदय झागया उस मनुष्यगत्यानुपूर्वी के 
उदय में कहलाएगा तो मनुष्य, रास्ते में विग्रह गति में और झ्राकार रहेगा उस 
घोडे का । यह तत्रादले का समय है। पहिला शरीर छूटा और नया शरीर 
मिलेगा, उसके बीच की जो विग्रह गति है. उस विग्रह्मगति में दोनो के कुछ न 
कुछ समय की बात रहती है याने उदय तो श्रागेवाला रहा और श्र/कार पहिले 
बाला रहा । 


उभप्यभव सन्ध्पो का एक दृष्टान्त --- 


जैसे जव कोई पुराना श्रफपर नये अ्रफसर को चाज देता है तो चार्ज देते 
समय दोनो श्र ऋप्तरो का कन्द्रोल रहता है। चाजं देने पर पुराने भ्रफप्तर का 
कुछ नहीं रहता । योही नए स्थान पर पहुँचने, पर पुराने का कुछ नहीं रहता है 
और देखों जब्र चार्ज सम्हाला जा रहा है तो लोगो की दृष्टि नए श्रफसर पर 
ज्यादा रहती है और वह पुराना भ्रफसर जो बहुत दिनतक रहा उससे लोगो 
की हृष्टि हट जाती है क्योकि झ्रब काम पड़ेगा इस नए नवाव साहब से । तो 
इसी प्रकार विग्रह गति में प्रम्ुखता रहती है नवीन गति की। नवीन गति का 
उदय नवीन आयुका उदय ओर मनुष्य गत्यानुपूर्वी नामवाली भायुपूर्वी का 
उदय । केवल पुराने का इतना श्रभी रोव है कि जिस शरीर से श्राया था उप् 
शरीर के आराकार जीव के प्रदेश रहते हैं सो यह जीव जितना भ्रमण कर रहा 
है यह सब कर्म की प्रेरणा से कर रहा है | कर्म ही करा रहे, हैं, ऐसा साख्या- 
नुयायी सिद्धात की बात चल रही है । 


३० समयसार प्रवचन चतुर्दशतम भाग 
दो द्वव्यों में पररपर' कह कर्म का अभाव- 


जैसे हाथ मे घडी उठायी और दूसरी जगह धरदी. देख रहे हो ना, यह 
घात ठीक है ना । हाथते ही घडी उठायी और दूसरी जगह घरदो । लगता तो 
है ऐसा कि हाथने एक जराह से घडो को उठाकर' दूसरी जगह पर धरदी, पर 
इसमे कुछ विचार करो, क्या यहाँ घडी मे जो छुछ हुआ है परिणमन क्रिया 
जाने भ्राने की वाच क्‍या इसे हाथने किया है, श्रर्थात्‌ क्या यह हाथका परिण- 
मन है सो तो नहों है , क्योकि यदि हाथ का ही परिणमत घडी का परिणमन 
चने तो दो द्रव्य नही रह सकते + तब क्‍या है । हाथ वहा निमित्तमात्र है. और 
हाथ की क्रिया का निमित्त पाकर इस घडी मे. इसकी क्रियागति हुई । अपने 
आपने स्वरूपास्तित्व की निरखो तो हाथने हाथ मे काम किया । घडी ने घड़ी में 
कास किया परन्तु इस तरह की क्रिया की परिणति से परिणत हाथ का निमित्त 
मात्र पाकर यहा यह परिणमन हुआ । वात -े ऐसी हो थो कि कर्म के उदय 
का निर्मित्त पाकर जीव में जीव के विभाव परिणमन होते है पर इपे निमित्त 
त॑मत्तिक सम्बन्ध में न मानकर उपादान उपादेय सम्बन्ध स्वीकार करके यह 
जिज्ञामा चल रहो है कि लो यह कम ही तो जोव को उल्टा सीधा करके यहाँ 
बहा फेंक दिया । 


शुभ अशुभ परिणाम की कर्मकृततां का पक्ष-- 


अ्रच्छा श्रोर भी श्रागे देखो जितना शुभ और अशुभ किया जा रहा है 
बह कम के द्वार ही तो किया जारहा है। क्या शुभ शो? अभ्रशुभ राग के उदय 
विना कोई छुभ शरीर श्रद्युम परिणाम होता है। यदि छुम रास प्रकृति के बिना 
शुभ परिणाम होने लगे तो सिद्ध मे भी होने लगे । अद्युमे राग के बिना यदि 
भ्र्युम परिणाम होने लगे तो मिद्ध मे भी होने लगे । ऐसे गुणे। का भी हम 
क्या करें जिममे सन्देह बना रहेगा, न जाने कव विभाव उठ बैंठेगा, क्योकि 
उपाधि उदय निमित्त तो कुछ रहा ही नहीं। यह जीव ही कर बैठता है तो जब 
चाहे श्कां रहेगी कि न जाने कव विभाब' परिणमन कर बैठेगा इसलिए यह 
बात मानना चाहिए कि कर्म हो जीव को छुम परिणाम कराते और कम ही 
जीब का अक्कुभ परिणाम कराते हैं। देखो बोलने मे कुछ हर्ज॑ नहीं ' मगर यह 


प्राशय उयादान उपाद्वेय का है 


सी 


समयसार प्रवचन चतुर्देशतम भाग ३१ 


विभाव के कर्मइतत्वःमें श्रुति का प्रमाण -- 
हंकाकार कह रहा है कि इतना ही नहीं, अन्य प्रकरण भी देखिए | जैसे 
इस जीव का अपने किसी विभाव रूप-परिणमन हो- रहा हो उनकी जुदी जुदी 
प्रकृतियाँ हैं. श्रागम में बताया गया है १४८ प्रकृतियों का नाम । उसका मतलब 
ही क्‍या है। वेही सब कराती हैं इस कारण इतना त्तो निश्चय हो रहा है कि 
कर्म ही सब करता है । ' 
जम्हा कम्म॑ कुब्वइ कम्मं देइ हरत्तिजं किचि | 
तम्हाउसव्बजीवा अश्रकारयाहुँति आवण्णा ॥ ३२५ ॥ 


क्क्+ 


विभाव के कर्मक्ृतत्व का निष्कर्ष --- 


जिस कारण कम ही कर्ता है, कर्म ही देता है, कर्म ही हरता है, तो हम तो 
यह ज्ञानते है कि इस कारण समस्त जीव श्रकारक ही हैं, श्रकर्ता हैं। देखा' ना, 
किसीको गर्मी प्रकृति की जो वीमारी हुई तो उसने ठंडी तेज दबा पीली, सो 
लो, श्रव ठडी का रोग हो गया। श्रात्मा कर्ता है, इस बात, 'को मिटाने के | 
लिए निमत्त रूप कर्म की वात बंतायी गई थी । श्रब उप्तका इतना '्रधिक 
प्रलम्व॒न कर गया कोई कि आत्मा को श्रपरिणामी देखने की नौवत. भ्रा गई । 
ग्रव भ्रात्मा श्रकारक है। एक कोई देह।ती पटेल था, तो लडके की वारात ले 
गया लडकी के दरवाजे । टीका करने लगा लडकी बाला हतो लडकी का बाप 
दूल्हा का टीका ११ रु० देकर करने लगा तथ लडके का बाप बोलता है कि 
इतना तीचा गिराकर लडके का टीका न होगा । टीका होगा ५०१ ₹० का । 
प्रापस में दोतो में लडाई बढ गई। तब बापने कहा देखो या तो टीका होगा 
४०१ रु० का नहीं तो तुम्हारे ही सामने दूल्हा वो श्राग मे जलाये देते है। श्ररे 
यह कया- बात है । देखो भात्मा को सौधे-सीधे कर्ता मानते जाश्नो और नहीं 
मानते हो तो आ्रात्मा को अ्रपरिणामी मान लेते है। जौ कुछ करते हैं सो कर्म 
करते है । 
विरुद्ध घृत्ति में अध्यात्मवाद का अभाव -- 
एक कोई पण्डित जी भ्रध्यात्मवाद एक शिण्प को पढाते थे | पण्डित जी - 
में झ्रादत मिठाई खाने की ज्यादा थी, उन्हें रधगुल्ला बहुत श्रच्छे लगते थे॥ तो 
जिस चाहे दूफ़ान पर खालें । तो शिष्य कहे कि महाराज यह क्‍या करते ही? 
तो वह कहे कि हम कुछ नहीं करते है, सव कुछ कर्म ही करते हैं ॥ एक दिन 
ऐसी दूकान पर पहुँच गया कि जहा खराव चीजें भी बिकती थीं , मास वर्गरह 


हि समयसार प्रवचन चतुदंशतम भाग 


श्रौर मिठाई भी विकती थी । उसी दूकान पर खडे-खडे वह खाने लगे । पंडित 
जी, तो शिष्य ते क्या किया कि उसके गाल में एक तमाचा मारा । गुरू कहता 
है कि यह क्या कर रहे हो ? कहता है कि महाराज कर क्या रहा हैं, श्राप- ये 
मास भरे रसगुल्ले क्यो सा रहे है ? तो वह कहता है क्रि हम नहो खाते हैं । 
ये तो पुदुगल पुदूगल को खा रहे हैं। महाराज फिर श्राप मुके क्यों टोकते हो । 
यह हाथ झौर श्रापका गाल भो पुद्गल पुद्गल ही है । पुद्गल-पुद्गल लडे 
हमने तुम्हे नहीं मारा | तव गुरुजी चोले |क तुमने हमारी झ्रार्खे खोलदी । होता 
है ऐसा । 
आत्मा व परमात्मा का व्यावहारिक अववोध-- 

एक राजा था, उसे आत्मा व परमात्मा कुछ भी नहीं मालूम था । एक 
दिन वह घोड़े पर जा रहा था, रास्ते में मन्‍्त्री का घर मिला | मन्त्री से कहा 
कि हमे परमात्मा व भ्रात्मा समझाइए । सन्त्री ने कहा कि घोडे से उतरो तब 
एक श्राध घटे तक अच्छी तरह समकाए । बोला कि हमारे पाम इतना टाइम 
नहीं है, हमे तो पाच मिनट में ही समझा दो । मन्‍्त्री ने कहा कि अच्छा पाँच 
मिनट नही, हम एक मिनट मे ही समझा देंगे पर हमारी खता माफ हो | भ्रच्छा 
माफ । मन्त्री ने राजा का कोडा छीनकर ५-७ राजा में जड दिये । राजा बोला 
शरे रे रे भगवान । मन्त्री ने समझाया कि देखे। जो भरे रे रे कहता है वह है 
शात्मा । और जिसे भगवान कहा है वह है परमात्मा । 

जीवभाव की कर्मक्ृतता में आपत्ति-- 

यहा यह साख्यानुयायी सिद्ध कर रहा है कि जीव श्रकारक है, अगवा 
इसीका समाधान इसमें भरा हुआ हैं कि देखो भाई यदि तुम ऐसा मानते हो कि 
कर्म ही सव कुछ करते हैं तो फिर जीव श्रतरिणामी बन जायग। श्र जिसमे 
कुछ भी परिणमन नही होता है वह श्रकषत्‌ होता है । आत्मा का फिर कुछ सत्व 
ही नहीं रह गया. इस कारण तुम यह जानो कि कम तो वहा निमित्तमात्र है, 
परिणमने वाला विभावो से यह जीव है । यह बात शआ्रागे कहेगे । झभी तो यह 
वताया जा रहा है कि इस सिद्धातं में जीव श्रकारक बन जायगा श्रपरिणामी 
बन जायगा, कुछ परिणमन ही नहीं करता । 


अक्रियता का व्यवहार में असुहावनापन -- 


श्रभी किसी श्रादमी से कुछ वात कहो भर वह मौनसा बैठा रहे क्यो 
जी वहा चलोगे ? वह छुप बेठा रहे । क्यो जा ऐसा करना है ना? बह चुप 


समयसा₹ प्रवचन चतुर्दशतम भाग ३३; 


धैठा रहे, इभी तरह को दसो बातें श्रांप कहे बह चुप बठा है जरा सा भी 
न बोले तो ग्राए़ा गुध्वा आ जायगा। श्राप कहीं जा रहे हो, कोई 
सिपाहों मिल जाय और आप कड़े क्रि सेत्रा फत्रानों जगह को रास्ता 
हा से गया । और वह कुछ न सुतरे, न बोले तो झाय उत्ते मत ही मन गालों 
देकर जाते हैं क्रि देसो हमारा ही नौकर श्र जरासा बताने मे भी आ्रलस्प कर 
रहा है, वह आ्रापको सुहाता नहीं है। ऐसे ही कभठ पुरत्र॒ सत्रको सुहाता है 
जो पुरुष श्रालस्य करता है बह नहों सुहाता है । 
परिशमयिता में ही सत्व को सम्भवता--- 


जो सदा परिणमता रहे वह सदभूत होता है श्रत्यथा सतु भी नहीं रह 
सकता है। तो कम ही जीव को अज्ञानी बनावे ज्ञानी बनावे जगावे सुवावे 
हु खी करे, सुत्री करे, उल्लू वनादे सथत्रो बनादे,- जहा चाहे भ्रमण करादे, 
छुभ अछुभ परिणाम करादे, इतना यदि सन्तव्य है तो फिर यह बतलाप्रो कि 
श्रात्मा ने किया क्या ? यह सत्र तो किया कर्मो ने। तो इस सिद्धात में ग्रात्मा 
प्रकारक बत जायगा, इम आपत्ति को देकर श्रौर बर्णन करेंगे । 
यहां साख्य सिद्धाती अपने ही पक्ष का निरूपण करता जा रहा है और 
जैन श्रागम में और जैन सिद्धांत मे जो शब्द कहे है उनके द्वारा सिद्ध करता जा 
रहा है । 
पुरिसित्यियाहिलासी इत्यीकम्मं च पुरिसमहितसइ । 
ऐसा आयरियप र॒परागया एरिसी दु सुई ॥ ३३६ 


मेथुन भाव की कर्मकतता का पक्ष -- 


श्राचायों की परिपाटी से चले आझ्राए हुए आगम मे लिया है कि पुरुष 
वेदतामक कम स्त्री की अमिलापा करते है और स्त्री बेदनामक कर्म पुरुष को 
चाहता है। इससे इतने उपदेश में तो यह आया कि कोई भी जीव व्यभिचारी 
नहीं है, कम ने ही स्त्री को चाहा, कर्मते ही पुरुष को चाहा, कर्म ही तो सब' 
अ्रभिलाषा किया करते है। श्रव दोतो कहा उतर रहे है ये शकाकार । एक 
कथानक में भ्राया है कि एक ब्रह्म एकातवादी किसी महिला को पढाया करते 
थे। तो पढाते-पढाते कुछ समय बाद उसने कुछ स्पर्श किया। सो वह ॥ 
कहती है कि क्या कर रहे हो। पाठक बोला हम परीक्षा कर रहे है। स्त्रो ने 
एक तमावा दिया | कहा तेरो वह परीक्षा है वो हमने तेरों परीक्षा करली 
यहाँ साख्य सिद्धाती कह रहा है कि देखो तुम्हारे ग्रागम में कहा गया है था 
पुरुषवेद नामक कर्म किसे कहते है जो स्त्री को अमिलाथा उत्तन्न करे। तो 
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स्त्री को चाहने वाला कोन हुआ्रा ? कर्म । और पुरपको चाहनेवाला कीन हुप्रा! 
कम । तब फिर जीव काई श्रब्नह्मचारी ही नहीं । 


मेथून भाव को कर्म छझतता पर आपत्ति -- 


ये शब्द कुछ समाधान रुप भी हैं श्रीर इंकारूप भी हैं। समाधान रूप 
तो यो हैं कि क्रिर ऐसी श्रापत्ति श्रा जाय कि ये मननले जीव फिर कोई अ्नद्मा- 
चारी ही न रहेगे। चीज क्‍या चल रहो है उपकोन पकडोगे तो प्रकरण 
समभमे न श्रायमा । कर्म निमित्त है इतका खण्डन रच नहां है। पुरुषवेद 
नामक कर्म के उदय का निम्ित्त पाकर जीव आने में खली की अ्भिलापा रूप 
परिणमन करता है पर घक्र कार का तो यह मतव्प है कि जीव तो प्रपरिणामी 
ही है श्रोर जो कुछ करते हैं वे सव कर्म करते हैं । 


देह की अपवित्रतो श्र व्यामोह्दी का व्यामोह--- 


भेया | जगत में दु व केवल खोदे परिणामों का है। जीबो को क्नेश 
श्रौर कुछ नहीं लगा है। खोटे परिणामों का ह। कक्‍्नेश् है। देखो इस प्रसग में 
शरीर भी अच्छा मिला है मनुष्य का सब से ऊचा अंग समानता गया है, यह 
मस्तक, यह गोलमटोच कदुआ। सा जो रखा है, यह सव से ऊचा माना गया है 
झौर सबसे ज्यादा मेल इतने ही भ्रद्ध में भरे हैं। कानका कनेऊ आख का 
कीचड, ताक की नाक, सम हु का शुक्र, कण्ठ का कफ, खून, मास मज्जा ये सब 
इसमे भरे हैं। श्र जय मा कोई फोडा फुस्सी हो जाथ तो भीतर की पोल 
सामने श्रा जाती है। पोव निकले, 'लू व निकले, और प्रीर मत निकते । अभी 
थोड़ा मा पीना झा जाय तो यह पीना ही रुचिकर नहा हो है। ऐली 
भ्रपवित्र चीजे शुरू से ऊपर तक इम शरीर में भरी हुई है। जिस पर जया सी 
चाम चादर मढी है और उस पर कुछ रण विरग ग्रागप्रे है इनने ही मात्र से 
यह सारी अ्पवित्रता ढकी हुई है, जिसे शेर के भीतर की अश्ुचिका पता हैं 
उन्हे शरीर को देखकर रति नहीं हाती है श्रोर जो मोही पुरुष हैं वे. अन्दर के 
श्रपव्रित्र असुचि पदार्थों पर हृष्टि ही नहों रखते । यह जोब खुद विभाव 
परिणत होकर व्यभिचारी बनता है, दुष्ट वनता है किन्तु इप ऐद्र को ते मात 
कर जो यह कथन है कि पुरुप वेदगामक कर्म स्त्रा को झमचावा करता है 
झौर स्त्री वेदगामक कर्म पुरुष की श्रमिलाषा करता है सो इसमे शक्कर क्या 
निश्चय करता है । 

तम्हाण कोवि जीवों भ्रवभचारो उ श्रम्ह उत्रदेसे । 
जम्दहाकम्म चेत्र हि कम्मवाएदि इंदि भगित ॥ ३३७ ॥ 
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जीव के अपरिणयितृत्व पर आपत्ति -- 
जब कर्म भी अभिलाषा करता तब हमारे सिद्धात में कोई जीव श्रक्रह्म- 

चारी नहीं है ऐसा शकाकार जीव को एकातत अ्परिणामी सिद्ध कर रहा है । 
जीव स्वरूप नि३चल है । ऐसा निशचल है कि उसमे कोई तरंग नहीं उठती । 
साय नृत्य यह प्रकृति का हो रहा है पर जैन पिद्धात तो प्रत्येक सत को परि- 
णमता हुआ मानता है यदि आत्मा विभाव परिणाम नहीं करता, छुभ अशुभ 
परिणाम नहीं करता, प्रकृति ही सब कुछ करती तो श्रात्मा ने क्या किया ? 
कुछ नहीं किया | यदि आत्मा ने कुछ नहीं किया तो श्रपरिणामी हुआ श्रोर जो 
पग्रपरिणामी है वे सब अमतु है। कर्म के उदय से अ्रभिलाषा तो होती है पर 
जीब मे भ्रभिलांषा होती है, कप ही झ्भिलाषा नहीं करते + कर्म जड है, ऐसे 
चिदाभास की परिणति कर्म मे नहीं होती । लो यहा कुछ नहीं किया जाता 
इस पर शआरापत्ति श्रा रही है श्रौर घर मे भी कुछ न करने पर लडाई होती है, 
हम ज्यादा काम करती हैं, यह वठी रहती है ऐसी लडाइया होती है। यहाँ 
यह बता रहे हैं कि यदि कुछ काम न करे तो पदार्थ का बिनाश हो जाय श्रागे 
यह साँख्यानुधायी कह रहा है। 

जम्हा घाएइ पर परेण घाइज्जए य सा पयडी । 

एएणच्छेण किए भण्णइ पर घायणामिच्ति ॥ १३८॥ 


हिंसा की कर्कृतता का पक्ष -- 
एड्भाकार कह रहा हैं कि जिस कारण से पर जीव के द्वारा पर को मारा 
जाता है तो बह परघात नामक प्रकृति है। जो परजाव का घात करे सो पर- 
धघत है, इस तरह तो हम जानते हैं कि प्रकृति ने ही हिमा की, जीव हिंसा नहीं 
करता जीव को हिसा नहीं लगती । जीव तो चेतन्यस्वरूप हैं। अ्रच्छी मनकी 
बात कही जा रही है जो साधारण जनोको बडी श्रच्छी लगे, पर मनमाफिक्र तो 
बात होती नहीं । मन ती ऐसा चाहता है कि कर्म हो को हिंसा लगे, कम ही 
खगब हो । हम सद्या छुद्ग ही रहे कितु ऐपा होता तो नहीं । परधात नामक 
प्रकृति का उदय होने पर यह जोव ऐसे श्रंग पाता है कि जा दूपरे जोब के 
घात में सहकारी होता है। ज॑से सिंह के नख दांत, कुत्त के दात। सो हब 
परघात प्रकृति के काम हैं । 
उपघातकी प्रकृति का उदाहरण-- 
जैसे उपघात प्रकृति के उदय में अपने आपके ही भ्रगः ऐसे उत्पन्न होते है 
कि जिससे खुद को बाबा होती है । जेप्ते बहुत वड। लघ्जा चोडा पेड हो जाय 
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तो खुद को बात्रा होती है कि नहीं ? जिस भेस के सींग लम्बे हैं उम 
जहा मुह फेर कि सांग पट पेट पे ला जाते है। भव के सॉंग अच्छे तो 
नहीं लगते मगर कियो किसी भेस के सींग अच्छे होते हैं । जैसे पंजाबी भस के 
सींग भ्रच्छे होते हैं । 


विचार कर भी अशुभ का करना क्‍या ! 

एक सेठ जी थे सो सवेरे ७ बडे रोज अ्रयने घर के चक्कूतरे पर बंठकर 
दातुन करते थे । दातून करने में उन्हें एक घण्डा लगता था, ७ वजे सेज वहा 
से गाय भेस निकले । एक सेस की सींग बड़ा अच्छी थी, गोलमटोन अ्रच्छी 
बढ़िया । जैसे बस्पात में बडी गिजाई हो जाता है तो बह विउट जाती है ऐमो 
बढ़िया ऐ ठो हुई वीय थी। वह दातूत करता जाय ग्रौर सोबता जाय कि 
ऐवी सोग यदि हमारे होती तो हम भ' खूय अच्छे लगने । ७ बजे रोज दातुत 
करने बंठे रोज बढ़ी भेस निकले सो उसके सींग को देखकर फिर सेचे ऐसी 
भावना क्ते-करते ६ माह हो गये, श्रव उतकी सींगो को श्रपते सिरमे लगा 
लेना चाहिए, ऐवपा सोचकर उपने ब्रयते जिरको उप भे१ की सींगमे लगा दिया 
सीग ने अपना सर ऊचा उठा विया सो बह उसके गले में लटक गया । इसी 
तश्द्द से ठरति हुए भैस एक फर्लाज्न तक उसे ले गई । उसके कहीं हाथ हूटा, 
कही पैर टूटा तो कहाँ सिर फटा । व हृ्य देखकर गाव के तमाम लोग जुड 
श्राए। पूछा कि सेठ जो आपने यह क्या कर ह्ाल़ा ? बिना विचारे ऐसा काम 
नहो करना चाहिये । सेठ जी कहने हूँ कि भया विचार तो हमने खूब किया, 
६ माह तक बडी गम्भीर दृष्टि से विचार करता रहा । ६ माह तक खूब विचार 
करने के बाद मैंने पीरा कि ग्रज पह काम कर डालना चाह्रे। सो आज 
कर डॉला | गाव के लोगो ने कहा कि ऐती बात ६ माह तक्क विचा्े चाहे 
जिन्दगों भर बिचारो, खोटी ॥त तो खोटी ही रहती है । 


मोह की सर्वत्र ऊठ्फता -- 
लोग कहते है कवि भैया तुम बहुत दस्त मे पड गए। तुम विता विचारे 
बढ़े मोह मे फप गए भरे कहाँ बित्रा पिचारे फप गये १०, *० वर्ष तो खूब 
विचार किया अरे १०, २० वप ही क्या चिरकान से खूब विचार किया अर 
प्रवतक उम्ती मे ही पंगे हुए जीव चल रहे हैं । 
प्रकृति कादेहनिद्न दि से निमित्त ममित्तिक सम्बन्ध--- 
उपघात नामक कम का उदय है सो किती-किसी का एक “र हाथी के 
पैर जैसा हो जाता है । जो तिहार प्रात मे बादीली जगह में रहते हें उनका 
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एक-एक पैर हाथी के पैर जैसा मोटा रहता है। उनके चलने में तकलीफ 
होती है । बह उपघात नामक कर्म का उदय है। भाई जूड़े का बुरा न मानो । 
(बूढे और बच्चे बरावर होते है । जैसे बच्चे के दात नहीं बसे बूढे के दात नहीं) 
ग्रौर अपने गरीर मे जो पित्त कफ आदि हैं ये भी उपधात नामक कर्म के उदय 
से होते है। जब ये कुपित हो जाते है तो विकार हो जाता है, सिर दर्द हो 
जाता है तो उपधात नामक कर्म के उदय ये अपना ही श्र'ग ऐसा वन जाय जो 
अपने को बाधा करने में भी निमित्त बने श्रौर परधात नामक कर्म के उदय से 
अपना वह श्र ग ऐसा हो जाय कि दूसरे का घातत करने के मिमित्त बने यह है 
शरीर के अंग का और नाम कम के उदय का निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध । 


अपती करनी अपनी भरनी--- 


यहा ऐसा नही जानना कि कर्म ने ही दूसरे को मारा सो हिसक तो कर्म 

हआ । हम तो हिसक नहीं हैं | जैसे साई बावा होते है ना, तो उन्हे २ टका 
पिलते है, और वे छुगी चलाते है । तो मालिक कहता है कि हमने तो छुरा 
नहीं चलायी, साई वावा ने चलाई है। तो साई कहता है कि हमे तो खुदा ने 
भेजः है उनका ताम लेकर हम छुरी चला देने है, हमे काहे हिसा लगे । वहाने 
कितने ही ढूढ लिये जाते है। जैसे जैनियो ने एक बहाना ढूढा है, घर्मात्मा 
भो बने रहे भर बालबच्चों का सब काम भी सफाई के साध करते रहे । 
बया बहाना है ? भाई चारित्र मोह का उदय है। सम्यग्दर्शन होता जही है श्रौर 
निःच्रय श्र वक्रेवली ने बनाया हे कि लो निश्चयत छुद्र आत्मा को जाने सो 
निशचय ही केवली है । दूसरी बात यह है कि छोटे-छोटे बात्नबच्चे है, इन्हे 
छोड दे तो फिर उनकी हिंसा का पांप तो होता है। सो उनकी दया भी करती 
पडतो हैं । वह श्रपना प्रधान क्तंव्य है, दीक्षा तो बाद की चीज है। और 
चन्त्रि मोह का उदय उसके कहा जाय जो घरमे रहते हुए भी घरकी वातो को 
व्यथ मानता हे, श्रौर उसमे रति नही मानता हैं नहीं तो दर्शन मोहनीय सीधा 
कहना चाहिए। यहा जिज्ञ)सु कह रहा है कि परघात नाम प्रकृति धात करती 
है इम्से उम यह निर्णय करते है कि प्रकृति ही हिसक है । 

तम्हाण कोबि जीवो यघाअ्रयो श्रत्यिग्रह्म उपदेसे | 

जम्हा कम्म चेवहि कम्म घाएदि इदि भणिय ॥ ३६३६ ॥ 


प्रकृति कतत्व का निष्कपे-- 
इसलिए कोई भी जीब हमार्र। दृष्टि मे घात करनेवाला नहीं है 


है, हिसक 
नहीं है। हिसक है कर्म प्रकृति, क्योकि कर्म ते ही कर्म द्याता है, जहा यह्‌ कह्‌ 


कक 
अह 
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रहे है कि कर्म हिसा करता है श्रोर यह कह दे कि जीव का धात करता है । 
बात तो नहीं बनेगो क्योकि जीव को अ्रपरिणामी रख रहा है यहा जकाकार । 
तो कर्म ने कर्म को मारा इम कारण हम यह जानते है कि जीव हिसक नहीं 
होता । इत तरह सास्यानुयायी शिप्य शका रूप में अपना पूर्य पक्ष रख रहा है 
हम तो जानते है कि आत्मा अकर्ता ही है। , । 


पूर्वी परविरुद्ध तत्वों का भी स्पाहद से मिर्ेय-- 


भेया | इससे पहिले क्‍या बात आई थी कि भ्रात्म! कर्ता ही है। जैसे 
लोकिक जन मानते है कि कोई प्रभु इस सारे विश्व का कर्ता है,जीव नहीं करता 
है। ऐसा हो छुमने माना था कि सारे विध्व का यह प्रात्मा कर्ता ही है । तो 
उसके एवज में यह जिष्य कहता है कि जीव तो अकर्ता ही है, कुछ करने वाला 
नहों है. इस सवको प्रकृति करती है । सो जीव अ्रकर्ता भी है, इस अ्परिणामी 
भी विद्ध किया है, किन्तु स्याह्माद का सहारा लिए बिता कोई ऋगडा नहीं 
निपटता, गाति नहीं मिलनों । इस प्रसग में यद्वि यह कहा जाय कि आत्मा कर्ता 
ही है तो दूपण आ्राता है। यह कहा जाय कि झात्मा अ्रकर्ता ही है तो दूपण 
ग्राता है भौर पर उपाधि का तिमित्त पाकर आत्मा विभाव परिणमन का का 
होता है। श्रत आत्ना कथख्ित कर्ता है इसमे माग मिलता है और कथग्ित 
श्रकर्ता है । 


स्‍्याह्वद के स्वरुप के अवगम का एक उदाहरण -- 


बनारस के एक ब्राह्माग थे उन्हे कुछ जैन विद्या्थियों को जैन दर्शन 
पढाने का मौका मिला उसे र्याद्वाद दर्शन में वडी श्रद्धा हो १ई | कुछ लोगों ने 
यह कहा कि जैनियो के मन्दिर मे ने जाना चाहि०, न जैनियो के श्ञास्त्र पढना 
चाहिए। तो उनका यह कहना था कि आपका कहना विल्कुल ठीक़ है। 
जैनियो के मन्दिर मे न जाना चाहिए क्योकि एक बारभी झाजायेंगे और प्रश्ु की 
इस झाँत सुद्रा को निरखेंगे तो फिर वहीं रह जायेगे । या जैन दर्शन के गथोीं 
को यदि देखेंगे जिनमे स्वरूप का वर्णन है मत गढ़त कथायें नहीं है, चरित्र शौर 
गूणका वर्णन है। तो पढने के बाद वे उसी के श्रद्धालु बन जायेंगे इसलिए उनके 
छोर ही न जाना चाहिए त्तो अपना वचाव करने के लिए वे ठीक रहते है । हा 
तो काझी के इन पडितजी की प्रतिभा समझाने की बतातेंगे । 


धर्म की श्रद्धा व धुन-- 
एक भाई मेरठ मे मिले थे सत्यदेव उनका नाम था। वे आरयसमाज में 
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बहुत दिनो तक रहे । एक दिन मेरे पास आए । बडे विद्वान थे वेऔर दो तीन 
दिन रहने के वाद बोले कि हमको तो जैन दर्शन से वडी श्रद्धा है श्रोर साथही 
यह भी कहा कि में आपको गुरू मानकर मैं गुप्त ही रहकर कहीं भी बिचरूगा 
श्रोर इस जैन शासन की सेवा करूंगा । वहाँ से जाने के बाद हमें केवल 
एकबार वह मिला जउलपुर में, अबतक नहीं मिले किन्तु खबर जरूर मिलती 
रहती है कि बह अपने धर्म में अवतक श्रडिंग है। एक खबर हमे देहरादून मे 
मिलो थी । एक छपा हुआ बडा पर्चा आर जिममे कुछ समाचार प्रकाशित था, 
राजस्थान में एक जैनिंयी के खिलाफ वडो समा की बनायी हुई है, बडी प्रसिद्ध 
है, राजस्थान वाले सब जानते है । तो उस पत्र मे यह आया कि कमेटी बालो ने 
कमेटी तोडदी है कहने से । और भी यिशेष धर्म प्रभाववा को वारतें लिखी थीं, 
शभ्ौर नीचे हमारा नाम देकर लिखा था, कुछ कृतजता जाहिर करके कि उनके 
ही प्रसाद से हमने ऐसा किश है। तब हमने समझा कि यह वही सत्यदेव हे 
जो मेसठ मे मिले थे । तो धुनि की बात है, क्रिपी को ऐसी धुनि हो, जिसे कहते 
है ढादि क रुचि लगाना नहीं चाहते भ्रौर अपने श्रच्तर मे धर्म श्रद्धा बरावर 
ग्रद्िंग बनाये रहता है । 


व्राक्षण परिडत की स्पाद्वादप्रसूषक एक सुगम सक- 


तो यह ब्राह्मण पडित जैन छात्रो को पढाता था, पढ़ाने के बाद उमकी 
श्रद्धा अडिग हो गई कि वस्तु का श्र डेग निर्णय स्थाद्वाद के द्वारा हो होता है 
श्रौण उसने सव साथियों से यह बात कही कि स्यादह्वाद ही एप ऐसा उपाय है 
कि वस्तु के मही स्वरूप पर ले जाता है . एक आदमी श्रौर बोला कि हमे पंडित 
जी जरा आप स्याह्वाद वतलावे तो मही । अच्छा भाई वेठों घटा डेढ़ घण्टां में 
समझा देगे । कहा कि इततो फुरसत नहीं है हमे १० मिनटत्रे समझा दो। 
रहा कि श्च्छा १० मिनट में नहीं हम सवा मिनट में समझा देंगे अच्छा बैठो । 
बठान दिया । उम पण्डित के पास चार फोटो रखीं थी उपमके घर की एक पीछे 
से चित्र लिया हुआ्ना एक श्रागे से चित्र लिया हुआ्ल एक अगल से और एक वगल 
से। चार फोटो क्रम से दिखाया । पूछा कि ये किसकी फोटो है । कहा कि ये 
ग्रपके घरकी फोटो हैं जो कि पीछे से खींची गयी है । श्रच्छा यह भी आपके 
घर की है पूरब की तरफ से खीचो गमी है। इसी तरह वता दिया कि यह उत्तर 
दिश। से और यह दक्षिण दिज्या से खींची फोटो है। तो पण्डितजी ने कहा कि 
बस यही तो स्याह्दद है। वस्तु मे जो धर्म की निरूपणत। होती है. बह पब 
श्रपेक्षा से होती है। द्रव्य अपेक्षा से नित्य, पर्याय अ्रपेक्षा से अनित्य, इस प्रकार 
सब बर्णन होता है । वतलाग्रो स्पाह्ाद के बिना व्यवहार मे भी गुजारा होता 
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हैं क्या ? व्यवहार में भी गुजारा नहीं होता , यह सब निर्णय श्रागे किया 
जायगा | 

एच स खबएस जे उ परुविति एरिस समणा । 

तैसि पयडी बुब्बड़ श्रप्पाय अकारया सब्बे || ३४० ॥ 


आत्मा के अपरिणमित्वपर प्रसक्ति-- 

कर्म ही रागद्व प श्रादि लब कुछ करते हैं ऐसी जो मास्य उपदेश की 
निरुपणा करते हैं उनके मत में प्रकृति ही सव कूछ करमेवाली हुई और आत्मा 
सब श्रकारक हो गए । ग्र्थात्‌ श्रात्मा मे कुछ भी परिणमन नहीं होता है, 
ऐसा उक्त मतब्य बन गया कित्‌ ऐसा तो है ही नहीं कि कोई पदार्थ परिणमन 
शून्य हो | प्रत्येक पदार्थ निरन्तर परिणमन गील होता है, क्योंकि वे सत्स्वरूप 
हैं, जो परिणमनशील नहीं हैता वह सत्‌ स्वरूप भी नहीं शाता । जैसे गधे का 
सींग परिणमनशील है ही नहीं तो वह सत्‌ स्वरूप नहीं है । 


प्रकृतिबादेकात में अनिष्टापत्ति- 
देखो नय की वलिहारी कि गधा के सींग नही ह्वाती । पर अपने सकल्प * 
से गधा के सींग हा सकती है । विचार में सामने गधा खडा वरले और उसके 
सिर पर सींग लगादें तो क्या कोई रोकता है ? श्रथवा गाय, बेल, भेस बकरी 
श्रादि जिनके ऊँचे सींग हो उनके ही सींग बिचार मे गधके जोड दे तो जीव बह 
भी था, जीव बह भी था , जिस चाहे स“ल्‍प मे घुटाला करके ग्धे के सींग 
वनालें पर वस्तु स्वरूप को देखो तो गधा के सींग नहीं है।ते क कि वे परिणमन 
शील ही नहीं हैं तो प्रकृति ही सब कुछ करी है ऐसा उनका मन्तव्य वन गया 
जैसा कि वे साख्य खूद ही कहते है! प्रकृति से महाव्‌ हुआ इ टेलीजेन्स कुछ 
ज्योति, ज्ञान उसके क्षयोपसम से हुई, उससे श्रहकार । श्रहकार से इन्द्रिय, 
इन्द्रिय से तन्‍्मात्रायं, विषय और उन मात्नावों से ये सव द्रश्यमान भूत हुए । 
ऐसा सर्ग कुछ जो उत्पन्न हुआ वह सब प्रकृति की देन है, ऐसा मानने पर फिर 
तो श्रात्मा श्रकारक ही हे। गया, परिणमन शूत्य है। गया । 
अहवा भण्णसि मज्क' श्रप्पा अ्प्पाणमघणों अणई । 
एसो मिच्छुसदावों तुम्ह एय मुघतस्स ॥ २४१ ॥ 


शड्नकार द्वारा आत्मकतेव्य के समर्थन का बलग्रयोग-- 
भ्रथवा इस दूषण के भय से यह मान लिया जाय कि भाई मेरे मत में 
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तो आत्मा अकारक नहीं है, श्त्मा अ्रपने आपको करता है । जैसे कि ली 
सेन्स मे कुछ जैन भी ऐसा मानने हगे हैं. कि आत्सा तो ज्ञान परि खत 
को परिणमने बाला है ओर राग दिक को परिर मने वाले बर्स है ऊत्मा 
नहीं है। जैसे उतकी दृष्टिसे परिणमना न परिणसत्ता बराबरसा बन गया 
तो हमारे मतसें भी आत्मा छातसे भी नहीं प.रेणसता। किन्तु आत्मा 
चैतन्यस्व॒रूप अपनेको ऋध्ता है। हे 
... वृत्ति बिना स्वरूपका अभाव-- आप कहेंगे कि इसका तो छुछ 'अथ 

ही नहीं निकला; ज्ञ नरूप भी नहीं परिशमता ओर चेतन्यरवरूप अपने 
को किए रहता है इसका मालब क्या है? कहनेका सतलव क्‍या हे तुम्हें 
- चुप करना है इतना ही तो मतलब है। जेसे एक कद्दावत है कि-- जाटरे 
जाट तेरे सिरपर खाट | तेज्ञी रे तेली तेरे छिर पर कोल्हू । भाई ठुक नो 
नही बनी । तो भार तो जह्ञद्व गया। शआत्मा रागरूप भी नहीं प रणमता 
ओऔर ज्ञानहूप भी नहीं परिणमसता। सो जब कहा कि आत्मा अकारक 
हो जायेगा तो बात बनाते हो फ्रि वह अपने को, चेतन्यरूप कर रहा है 
जानन का स्वरूप नहीं) दर्शनका स्वरूप नहीं, राग रूप, विभाव रूप, 
परिणमन का मतलब नहीं दब फिर चैनन्यरूप क्‍या ? तो तुम यह कद्दोगे 
कि भेरे मतमें तो आत्मा आत्माको करता है। तो ऐसा मानने वाले तुम्हारे 
रा भाव प्रकट ही सिद्ध है। यह कहना मिश्या क्यो ? तो युक्ति 

मल 

अप्पा विशुश्यो असशणिप्जुयदेशों देसियो उ समयम्हि | 

णावि सो सक्षहत्तो होणोी अ्द्वियों य काड जे ॥१४२५। 

आत्सामें आत्प्द्रव॒का ही कतू स्व क्या -- त्रागप्रमे आत्माको नित्य 
असंज्यातप्रदेशी बताया गया है। तो यह आत्मा उस असख्यात प्रदेश 
प्रमाणसे न तो हीन किया जा सकता है ओर न अधिक किया जा सकता 
है। आत्मा श्रात्माफा कर्ता है | इस पक्षक्रे उत्तरमें पद्िली बात यह रखी 
जा रही है कि आत्मा आत्माका करता कया है ? क्‍या इसे घट बढ बना 
देता है ? सो असंख्यात्र प्रदेशसे न यह दीन दो ता है और न अधिक होता 
है । एक बडे शरीरबाला जीव भी झसख्यातप्रदेशी है और असख्यात 
प्रदेशीको घेरे हुए है ओर एक अत्यन्त पतली वृदसे भी बहुत छोटा कोई 
जीव कीड़ा ८ह भी ऋसंस्यात्प्रदेशी है ओर असख्यात प्रदेशसे घिरा 
हुआ है ओर निगोद 'जीव जिसका शरीर ऋआखों दिख ही नष्टीं सब ता 
उतना सूक्ष्म शरीरी जीव भी असंस्यात्प्ररेशी है कौर आव। वे अझस- 
ख्यात प्रदेशमें फेला हुआ दे और एक केबली समुद्घात फरने वाले फेबली 
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भगव्रानकऊा जीवलोक पूरण समुद्घातके समय ध्मसस्यात प्रदेशी है ओर 
असख्यात प्रदेशों को घरे हुए है। शगीरसे मुक्त होनेके बाद सिद्ध भगवा 
का भी जीव असस्यातप्रदेशी है और 'आफाशके असख्यातचे प्रदेशको 
घरे हुए है । 

नित्य आत्मद्रब्यका क्‍या करना- यह जीव सबंदा #सख्यात 
प्ररेशी है ओर नित्य भी है । अब उसमे कार्यपन्ता क्या आया ! कार्य त्तो 
उसे कदते हैं कि पहिले न था ओर अब हुआ | जेसे यह ज्ञान जो क्षानके 
सम्रयमें चल रहद्या है वह ज्ञान पहिले त था; इस रूपसे और अब हुआ है । 
लो कार्य बन गया । यह तक भी परिणमत्त झआत्मासे न हुआ तो अब आत्मा 
ने आत्माफो ओर क्‍या किया ? आत्मद्रव्य पहिले न हो भर अच हो जाय 
तो आत्माको क्रिया हुआ ससमिये | जो अवस्थित है, नित्य है, श्रसंख्यात- 
प्रबेशी है उसमें कुछ प्रदेश घट जायें, कुछ प्रदेश फिक जाये ऐसा भी नहीं 
हो सकता । पुदूगल र्कघकी तरह कुछ प्रदेश जाये और बुछ प्रद्रेश चले 
जाये ऐसा तो द्वीता नहीं, फिर कार्यपता क्‍या ? 

प्रदेशविभाजनसे द्रव्यक एकत्वका अभाव-- यदि आत्माके प्रदेशॉम 
कुछ जा जाय; कुछ चला जाय तो फिर यह एक न रहा । इसमे एक्रत्व नहीं 
रहा। जैसे ये दिखने वाक्ते पदार्थ भींत खम्भा चोंकी आदि पक नहीं हैं, 
इनमें से कुछ द्विस्सा निष्ल जाता है, बुचछ्च हिस्सा आ जाता है; ये एफ 
नहीं हैं, ये अनेक छैं। मिल्ते हुए हैं, इसलिए ये ब्रिखर जाते हैं, जहा एक 
बस्तुका हिस्सा नहीं हो सकता, हो जाय हिस्सा तो सममलो कि वह एक 
न था, अनेक मिल्ते थे । 

स्वरूपधिरुद्ध अपलाप-- यहा जीवको परिणमने पाला सिद्ध कर 
रहे हैं । यहा जिद्नासु ज्ञानपर, विभावोपर हाथ नहीं रखना चाहता, इसपी 
मान्यतामे यह जीव न शछ्लानरूप परिणमता; न दर्शनरूप परिणमता, न 
विभावरूप परिणमना यह श्रात्मा तो आत्माके करता है कोई विबाद करे। 
१० दिन विषाद करे) ४० दिन विवाद करे, अपनी ही कहते हें, विवाद 
नहीं छोडे' तो बचन तो वे हैं ही क्रपनी-अपनी सिद्ध करते जायेंगे। 

हठकी क्या चिक्रित्सा- एक देद्दाती पचायत थी। उसमे एक पटेल 
जी बेठे थे। तो ऐपववी बात सामने आयी कि फिसोका मामला था, सो 
पूछा गया कि ३० और १० कितने द्ोते हैं? तो पटेलकों बोल आया फि 
४० होते हैं । ल्ोगोने कहा कि २० थौर ३० मिलकर $० द्ोते हैं। ख्वाहे 
अगुली पर गिन लो या ककड़ रसफकर गिन लो। उसने वह्दां, नही ४० हा 
हात £। औरोंने कहा कि ४० नहीं द्वोते हैं । पटेल बोला कि शरछा €गर 
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५० कही होते हैं तो हमारी ४ भेसे हैं, बारह बाग्ह सेर दूघ देती है, यदि 
४० न होते होगे तो हम चारो भसे पवायतको दे देगे । तो लोग बड़े खुश 
हुए कि फल चारो भसे मिलेगी | अपनी समाजक बन्चे खूब दूध एियेगे | 
यह कथा पटेलनी से जान्ल्लीं तो वह रोवे। बडी छउदास थी कि कल भैंस 
चली जायेगी, अपने बच्चे हव क्‍या खादे पौवेगे ) पटेल घरमे आकर 
स्‍्व्रोसे वोज्ञा कि क्यो उदास हो ? स्त्री बोज्नीकि तुम्हारी करतूनसे दु वी 
हें ] तुमने ऐसा कर. दिया #ि कन्न भसे चली जायेगी । पटेढ बोला कि 
तू तो कुछ जानती नहीं है। अरे भेंपें तभी तो जावेंगी जब हम अपने 
मुखसे कह देंगे कि १० ओर ३० मिलकर ६० होते हैं। सो कोई कुछ 4 हे. 
इसने तो जो तत्त्व मानता, जो पक्ष साना वही कद्दता है । अब कया कर 
लेंगे ? 
सकोच धविस्तार होने पर भी घअसख्यातप्रदेशित्वमे अवाधा-: 
शकाकार कठ़ता है आत्सा न ज्ञानरूप परिशसता| न रागादिव€प परिण- 
मता; ये तो सच प्रकृतिके कार्य हैं । आत्मा दो आत्माको करता है। अरे 
भाई तो कहतेसे क्‍या है ? कुछ बात तो सामसे लाबो कि सब आत्मा 
आत्माको करते किस रूप हैं ? श्रात्मा असख्यातप्रंदेशी है; वहा घट बढ़ 
तो होता नही । हा नहीं हो ता है, अरे घटबड़ लो महाराज नही होता, पर 
प्रदेशों मे सकीच ओर घिस्तार तो होता रहता है, सो यहां आात्माने आत्मा 
को क्िया। तो समावात्रम कहते हैं क्रि भाई आत्माका प्रदेश नित्य 
स्स्थित है। आत्माके प्रदेशके बिछुडने मिलनेसे तो पक्रत्व सिट जाता 
' है इसलिए प्ररेशका तो कुछ नहीं फिया । 
ह॒टानतपुर्बंक नियतताफी सिद्धि-- अब रहा कि जो छोटे बड़े 
नियन शरीर हैं उन शरीरॉके अनुसार आत्मामे संक्रोच और विस्तार 
होता है। इससे आत्मामें एकत्व भी आ गया और करना भी हो गया, सो 
कहते है कि यह कहना भी ठीक नहीं है क्‍योंकि संकोच और विस्तार भी 
दो जाय पर निश्चित असरयात्त प्रदेशमे कमीवेशी तो नहीं हुई | जैसे 
गर्माम्ें चमडा सुख जाता है और उसके प्रदेश सिकुड जाते हैं ओऔर 
3५ चसड़ा फल जाता है उसके प्रदेशका विस्तृत हो ज्ञाता है, ऐसा 
सकोच विस्तार हफर भी गरदेश बे ही हैं। ऐसे ही आत्मामे सकोच ओर 
विस्तार होक्रर भी आत्मद्रव्यम प्रदेश वे ही हैं; चहां अपूर्य कुछ नही हुआ । 
इस कारण आत्माने आत्माफो द्ृव्यसे प्रदेशमें कुछ नहीं किया। 
छातृ-ब कक त्वके विरोधका जिज्ञास द्वारा समर्थन- यदि इस दृष्टि 
द्वारा अवगमन हो कि वस्ठुका रवश्लाव तो स्बंधा दूर किया ही नहीं जा 
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सकता; सो ज्ञायकभाव आत्मा ज्ञानस्वभाव सद्दित ही ठहरता है। तनिक 
ओर अब बढ़े समाघानदाताकी ओर पर शंका ज्योकी त्यों रखनी है कि 
भाई आत्माक्रो जो ज्ञायकस्वरूप है वह अभी तो था चेतन्यस्वरूप, इसको 
अच ज्ञायक नाम लेकर कद्दा जा रहा है कि वह तो ज्ञानस्वभावसे ही सदा 
ठहएता है शोर ज्ञानस्वभावके रूपसे सदा जो ठहृरर रहा हो उससें ज्ञायक 
पत्ता ओर कर्तोपना--इन दोनोंका अ्रत्यन्त विरोध है | ठुम भी तो कहते 
हो। जो ज्ञाता है सो कर्ता नहीं है, जो कर्ता है सो ज्ञात! नहीं है । सो 
आत्मा तो सदा झ्ञायरुस्व मावसे ही ठद्दरा है । बद भिथ्यात्व रागहेष आदि 
भावोंका फतती नहीं होता । 
आत्माके अपरिणासित्वशी सिद्धि-- शकाकारका प्रयोजन इस 
समय ऐसा डटा हुआ हैं कि बढ़ किसी भी विभावकों आत्माका परिणमन्त 
नहीं मानता । उत्त सबको प्रकतिका परिणमन कह रहा है क्‍या? कि 
ज्ञायकपनेका और कताोपने का अत्यन्त बिरोध है। सो विभ।वोंका वह 
कर्ता नहीं श्र दोता जरूर विभाष है, इसलिए हम तो यही जानते हैं कि 
इन विभावोंकोी करने वाले कर्म ही हैं। यहा निमित्तदरष्टि नद्मीं रखी जा 
रही है। शकराकारके श्रभ्ित्रायमें कर्म ही रागरूप परिणमते हैं। झाव्मा तो 
सद्दा क्षानस्वभावसे ही ठहरा रहता है। अरे भाई इस मनच्यमें तो आत्मा 
आत्माकों करता है; यद बात तो विल्कुज्ञ द्वी नहीं बनी । जेसे कहने लगते 
हैं कि प्चोंक्रा हुकुम सिर माथे, पर पचाला यहींसे निकल्लेगा | यही एक 
परम शुद्ध निश्वयनयका दृष्टात है । 
नयोंक्रे कार्य-- तय अपतन्ता विपय बतलाते हैं, उनका काम दूसरे 
नयोंके विपयका खरडन करना नहीं है। यह प्रकरण करने वालिकी कल्ा 
है कि उस समय दस नयक्ों जान लिया, एक को मुख्य कर लिया, एकको 
गोंण कर लिया । जो कोई कुछ कद्द रद्दा है उसका मतण्य और दृष्टि जैसी 
अपनी दृष्टि बनाकर सुता जाय तो उसका कट्ठना सही है, पर इतनी क्षमता 
कल्याणार्थी पुरुषसे द्वी हो सकती है, हठी पुरुपमें नहीं हो सकती है ! जय 
हम नेयायक) मीमासल, बेशेपिक, बोौद्ध आदि श्रनेक सिद्धान्तोंका स्याद्वाद 
हवारा समन्वय कर सकते हैं तो जैन-जेनमें ही परस्पर विपरीत कह्दे जा 
रहे हुए बचनोंका समनन्‍्बय कफरनेकी क्‍या स्याद्वादमे क्षमता नहीं है ! हा 
यई बात अवश्य है कि उन सब वातोंको जानकर कल्याणके लिए हमें कोन 
सो बात मुख्य करना है, उसको हम मुख्य करें और उसका श्ाश्रय करे । 
निर्णय और आश्रय - भैया ! विवादमें बिसम्धादमें रहकर फोई 
सफज्ञ नहीं द्वोता हैं | हा कह दो साई; आपकी बात ठीक है, इस दृष्टिसे 
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ठीक हैं । निपट गये । पक्ष कोई पडेगा नहीं | विबाद शान्त हो गया। तो 
जिसका आश्रय, जिसका 5 ज्षम्बन, जिसकी दृष्टि हसें भ्रशांतिसे हटाती 
है, शातिमें ले जाती है उसका आलम्बन करे यह तो ठीक बात है, पर 
निश्चय; व्यवदार, द्रव्य, गुण) पयोय निम्ित्त उपादान वाली वात भी तो 
सही है | उन्तकी भी दृष्टियां बना लें। हां इस दृष्टिसे तो ठीक हैं, तो यहां 
यह प्रकरण जो चल रहा है कि कर्स आत्माके अ्रध्लान आदिक रूव॑ भार्षों 
को करते हैं, ऐप्ता जो एक पक्ष रखा है उस पश्षमें उपादेय रूपसे कर्ममे 
कतृ त्व सिद्ध नहीं होवा। ऐसी बात कह चुकनेके वाद अब स्याद्वाद 
प्रणान्ञीसे सक्षेपमे यह बात बतायेंगे कि शात्मा कर्ता यो है और आत्मा 
करता यो है | 
जीबस्स जीवरूब शिन्छुयदो जाब लोगमिप्तंपि। 
तत्तो सो कि हीणो अझट्दिशो घ कह कुणदि दुव्वं ।३४३॥। 
जिन्न।सा समराधानका उपसद्दार- जिज्ञासुके अभिप्रायके अनुसार 
जीव न रागक़ा कतोी है। न ज्ञासका कर्ता है | यह प्रकट क्या जा रहा है 
ओर साथ ही यह भी सिद्ध करना उसे शान्श्यक हो गया हे कि आत्मा 
कुछ न कुछ करता जरूर है। यदि यह सिद्ध फरनेका ग्रयत्त न करे तो 
आत्माका अभाव मानना पडेगा। इस कारण यह बात जिज्ञासुने कही थी 
कि जीव तो जीवके स्वरूपको करता है। तब कहा गया कि जो नित्य 
असख्यातप्रदेशी है उसको यह क्या करता है ? वह तो इतना ही अवस्थित 
है। तो अत्र बह यह बात रख रहा छ कि जीकके प्रदेश फेलें तो लोक मात्र 
कैनज्ञ जायें ओर सकोच भी करते हैं । जिन्दा ही अवस्थामें बिना समुद्घात 
के यह जीब चार हजार कोस लम्वा, दो हजार कोस चौड़ा ओर एक हजार 
कोस मोटा इतने प्रमाशमें रह स्तकता है। जेसे स्वयम्भूरसण समुद्रमें 
विशाल मत्य्यका जीब है | 
सम्मूच्छेन जन्ममें अत्यधिक अवगाहनाकी नि'सशयता-- कितने 
ही लोग मनमें इतनी आशंका रखते हैं कि कहीं जीवका शरीर इतना बड़ा 
भी होता है ? यह आशका ठीक नहीं) क्‍्योंक्रि यह जीव समूछन जन्म 
वाला है, समूछेन जन्मका यह मतलब है. कि मिट्टी कूड़। सब कुछ चीजे 
पडो हुई हैं जो क्रि शरीरके योनिभुत है । जब वे योग्यभूत हो जाती हैं 
तो किसी जीवने आकर उसको शरीररूपसे ग्रहण कर लिया, अत इतसत्ना 
बढ़ा शरीर माननेमे भो तो आपत्ति नहीं है। अभी जिसने ४-६ अगुलकी 
ही मछल्ियां देखी हों अपने गावके तल्नेयोमे या नदियोंके किलारेगे, 
उसे यद सुनकर अश्रचरज होगा कि रे सीलकी भी मछली द्वोती है; ओर 
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होती हैं, जाकर देख आधो जहां होती हैं ओर हतना तक हों जाता है कि 
दो चार मीलकी छग्वी मछलियों पर वृड़ा जम जाय ओर उस पर घास 
लग जाय भार कोई भारी टापू जानकर अपना पड़ाघ इसपर डाल दे भर 
गछनी धीरेसे जरा फरष्ट ले ले तो मारादा सारा पडावघ जल्मग्न हो 
जाता है। समृरछ॑य जन्म दालेके शरीर प्रारभ्म्स ही दहत बढ़े द्वोते हैं। 
जोबके प्रदेश बिस्तारको प्राप्त हो तो उत्ते हो जाते है। प्र लोकपृरण 
सपुद्धातमे तो जीव सारे लोफको व्याप जाता है । 
लोकपूरणसमुद्धाद-- कसा होंता हैं लोकप्रण सरूमुद्घात ? 
शागहतदेव जिनकी आयु तो थीड़ी र७ गयी ओर शेफट तीन धचातिया 
कम्ोंकों बहुत अधिक स्थितिह्टे तो ऐसा तो होगा नहीं कि सोक्ष जायेगा 
तो पहिली आयु खत्म हो गयी, फिर ओर छर्स खत्स हों गये। चारो 
अघ।नियाकर्म एक साथ क्षयकों प्राप्त होते है; तब होता क्‍या है फ़ि चेचली 
मुटयान) अथात केपलीके प्रात्माके प्रदेश शगीरक्षो न छ डते हुए शरीर 
से याड़र फैच जाय) इसका नाम है समृदघात । क्वली भगवान यदि रूढगा- 
न बिदले हो तो देह प्रमाण ही चेडे थे अ त्मप्रेशर्नचेसे उपर फंज्ष 
जाते हैं और पञ्आासनसे बिराजे हो तो 2ेह जिवता मोटा है उससे तिशुने 
प्रशाण मोटाईकोी लेकर फेलता है। इसका कारगा यह है कि पद्मासनर्मे 
जितना एक घुटनेसे दूसरे घुटने तक प्रमाण हो जाता है. वह देहकी सोट।ई 
से निगुना हो जाता है? फैल गये प्रदेश नीचे से ऊपर तरू। यह पढ्िले 
सप्रयकी बात है, इसका नाम है दंड समुद्घात 
इसके पश्चात्‌ अगल बगल्लमें प्रशेश फैलते हैं तो फैलते चले जाते 
हैं, जहा तक उन्हें वातबलयका पआझादि मित्रता ऐ। इसे कहते हैं कपाट 
समुद्घात याने फिवाड़ेकी तरह मोटाईमे नहीं बढ़ता किन्तु अगज़ वगल 
फैल जाय । इसके वाद तीसरे समयमे आमने सामसेमे फेलते हैं । इसका 
त्ाम हैं प्रतरसम्ुद्धात और चोथे समयसे जो वातबलय छूट गये थे उन 
सक्षस्त बयां फैल जाना इसका नाम है लोकपूरण स्मुद्घात | इस 
पिथितिर्में आत्माके प्रदेश एक-एक बिखरे) हो ज्ञते हैं ओर लोकाकाशके 
एक-एक प्रवेशपर आत्मप्रदेश एक टक स्थित होते हैं, इसको कद्दते है। 
सावयंणा | इसके बाद फिर वे प्रदेश सिदड़ते हैं ऐसे प्रतरसमुद्‌ घातमें 
फिर सिकुडफ़र कपाट मुद्घात्त, फिर दड समुदधात हुआ, फिर वेहमें 
पू्व॑बत्‌ हो गये, इतनी क्रियाबोंके परिणाममे बाकीके तीन कर्भोकी स्थिति, 
आयुको स्थितिदे बराबर हो जाती है । 
वेबलीसमुखतसे कमंस्थितिनिर्जर।बा सम््थन-- जैसे धोती 
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निचोड़ी ओर निचोड़कर ज्योंकी त्यों घर दिया तो उसके सृखनेमे झहो 
द्विन रात लग आये। कहो २४ घटेमें भी न सूखे ओर उसे फटफार कर 
कैताकर डाल (रिया जाय तो ७ मिनटमे ही सर जाती है। इसी प्रकार 
यह छार्मो श॒शगीर एफ केन्द्रितसा बना है; इसमें विपस स्थान है। जब यह 
कार्माण शरीर भी फैत्त जाता है. तो एक रृष्टान्तम्ात्र है कि जकदी सूख 
जाता है। तो ऐेखो आण्ययदेव किया ना झआत्माने कुछ फास | फेल गया, 
समिक्कुड़ गया, इसलिए आत्मा अकारक बन जाय; यह शापत्ति न आयेगी | 
इसके उत्तरमे आाचायदेवने बताया कि फेलने सिक्ुड़ने पर क्‍या वह प्रदेश- 
हीत अवया अधिफ किया जा सकता है फभी ? तब द्रव्यका क्‍या किया ? 
शोर भी अपने पक्षमें दुषण देखो । 

अह जाणओ उप्तावों णाशसहावेश अत्थि इत्ति मय | 

तम्हा श॒वि अप्पा अप्पय तु सयपप्पणो कुणइ ॥२४४॥ 

सोलिफ शका सम्माधान- हे शिष्य ! यदि तेरा' यह सत बने कि 
ज्ञाययरवछहप यह आत्मपदार्थ ज्ञानरूपसे पह्ठिले से ही है सो यह ज्ञानरूप 
रहता है। यह निर्मेल आनन्द्मय एक ज्ञानस्वभावी शुद्ध जात्मा पहिलेसे 
ही है; वह तो ज्ञानसप्रभावरूप रहता ही है, तो ऐसा कहनेसे यह बात फिर 
कहा रही कि आत्माने आत्माके द्वारा आत्मामे आत्माकों स्वय किया | 
हा यह बात हैं कि जो तिर्विकार परम तत्त्वन्नान्ती पुरुष है. वह घृ "कि शुद्ध 
स्वभावका अनुभव करता है । अत बह विभावोंका कर्ता नहीं है । निश्कर्प 
कया निकालना कि यह ज्ञायकभावष ज्ञायकस्वरूप सामान्य अपेक्षासे अपने 
ज्नानस्पभाषसमें ही रहा फरता है। सामान्यटष्टिसें परिशमन्त नही है फिर भी 
फर्मोके उद्यका निमित्त पाकर उत्पन्न होने वाले मिथ्यात्व आादिक भाषोंके 
छानके समयमें चूँकि यह जीव अनादि कालसे जय ओर ज्ञानऊे भेद्विज्ञाल 
से शुन्य है इधलिए परको आत्मा जान रहा है । सो अब विशेषकी शपेक्षासे 
अज्लानरूप जो ज्ञानका परिशसन है उसका करने बाला बना; सो कर्ता हो 
गया । ' 

अज्नात ापस्थामें कतू त्व-- भेया ! इस चअज्लानी मोही अआत्माकी 
वात फद्दी जा रही है कि यद आत्मा भी सामान्य अपेभासे छ्ञानस्व मांवमे 
दी अवस्थित है; सो ऐसा होने पर भी यहा कर्मोके उदयका निमित्त पाकर: 
रागारिक भाव हो रहे हैं; सो वे तो इसके लिए ज्ञेय बनने चाहियं। सो 
उस जयमें और इस ज्ञानपें चुं कि उसे से विज्ञान नहीं रहा, सो अब विशेष 
अपेक्षसे यह अज्ञानरूप परिणपने लगा। ज्ञाम सामान्यका ग्रदण तो 
नहों रह) इसलिए कतों सानता चाहिए। 
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। ज्ञानका झेय- भेया | हम झौर आपका ज्ञेय वास्तवमे ये बाह्य 
दर्थ नहीं है। हम चोकीको, भोंतको, आपको, घटाकों किसीको नहीं 
जान रहे हैं. सब कोई अपने आपके ज्ञालगुणका जो प्रहणरूप परिणमन 
ही रहा है | उस परिणमसको जान रहे हैं तो आप क्या धन बेभव परिवार 
को जान रहे हैं ! नहीं। तद्‌विपयक रागको जान रहे हैं। सो राग जानते 
रहनेसे कुछ आपत्ति नहीं, पर ज्ञेयरूप जो राग है और जान्तनद्वार जो 
ज्ञान है सो 'वू कि वह उस ही एक लिजकी बात है, भूल हो गयी; ऋम हो 
गया । भेद्विज्ञान न रहा सो अब रागका ही करने ब।्ला हो गया। आप 
अगर रागको ग्रहण करना अच्छा मानते हैं तो रागको करझा। यदि 
उपयोग रागको ग्रहण न करे तो परिणमन द्वोते हुए भी उसमें करनेफा 
व्यपदेश नद्ठी दोता | सो जब तक अजन्ञान अवस्था है, इस कछेय ओर ज्ञ।न् 
भदज्ञास नहीं हो रह्दा है तब तक उसे छता मानना चाहिए और जब कज्षेय 
ओर छानमें भेदविज्ञान हो जाय तबसे यह आरत्सा आत्माको ही आत्मारूप 
से जानने लगता है ओर विशेष अपेक्षाका भी फिर ज्ञालरूपसे ही ज्ञानका 
परिणमन वना है. तब केवल ज्ञाता रहता है और उसे साक्षात्‌ अकर्ता 
मानना | 
ज्ञानकला-- इस आत्मासें एक ज्ञान गुण ही प्रधान और साधारण 
एसा गुण है कि जिसके द्वारा दी समस्त व्यवस्था और काम चलता है | 
अभी झापका ध्यान यदि यहा सुननेमें न्न दो) कहीं किसी परषस्तुफा 
विकल्प करते हों तो हम पूछ सकते हैं कि आप इस समय हैं कहा ओर 
आप भी कद बेठते कि हम इस समय लश्करसे है। शरीरसे और प्रढेश्से 
तो यद्दा बैठे हो ओर कहते हो कि लश्करमें हैं। इसका कारण यह है कि 
उपयीगने लश्करत्ो घर लिया | तो उपयोग जहा है वहीं दम हैं। उपयोग 
अपने आत्मामे है तो हम अपने आत्मामें हैं । यद्यपि यद् जीव शरीरके 
विक्ट वपत्तमें है, इस सभ्य ऐसा तो नहीं हो सकता कि हम तुमसे कहें 
कि शरीर तो वहीं बैठा रदने दो और आपका जीय जरा सरक कर इ्वमारे 
पास आ जावे । आप कहेंगे कि भीड़ बहुत है; यदासे निकलनेका रास्ता 
नहीं है | अरे नहीं है तो शरीर बद्दीं बना रहने दो और आप जीव यहा 
था जावों) तो ऐसा तो नहीं किया जा सकता। फिर भी शरीरका उपयोग 
न रखे यह छुछ हो सकता है । 
बन्यनमें भी स्वातन्य्यदृष्टि-- एक पुरुपने अपने मिन्रकों निमत्रण 
दिया--भाई कल २० बजे हमारे यहा भोजन करना । पर देखो आप 
अकेले आना क्‍योंकि एकके अलावा दो को खिलानेकी हमारे पाप्त गुझ्लाइश 
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नहीं है । वह मित्र दूसरे दिन १० बजे पहुंच गया अकेला तो बह कहता 
है कि बाह इमने तो श्रापसे कद्ठा था अषेले श्रानेकों | अरे तो अवेले दी 
तो आए हैं। अरे अबे ले कहां श्राए, यह शरीरका बंडल अथवा घिस्तर तो 
स।थमें लपेट लाये हो, विस्तर या विषतर किसे कद्दते है? एक तो बिप 
ओर दूसरा विपसे ज्यादा विष; उसका नास है बिस्तर, विषतर याने इसमे 
यह अपेक्ष। समझना कि विस्तर ग्ही पुरुष रखता है जिसके ग्रहस्थी है 
जिसके और कुछ हैं | तो विस्तर भौर विष इुछ नहीं हैं, यह तो अशाज 
कराता है कि इनका जीवन विषम्य बात्ग्रणमें रहता हैं। इसलिए उस्का 
नाम धरा गया विस्तर | तो यह शरीर विंडोला तो तुम लपेटकर लाये हो । 
इमने तो तुम्हें अक्ले आनेकी कहा था | सो बह अकेले केसे आता, बधन 
में है, लेकिन इस जीवमें ऐसी ज्ञान ला है कि शरीरमे रहता हुआ भी 
शरीरका सान न फरे ओर केवल ज्ञानस्थरूप श्पने ज्ञानकों लेता रहे तो 
भैया ! जब यह ज्ञेय और ज्ञानमे भेःविज्ञान फरता है, राग भावमे और 
ज्ञानमे भेद्बिज्ञान करता है तो अऊतो होता है । । 

आंत्माका वाह्यमें सर्ववा अकतृ त्व-- वाह्मपदाथे हेय नहीं है। यह तो 
ज्ञेयके विषयभूत है, भ्राश्रयभूत है | बड़े हैं, वेचारे गरीब हैं ये बाह्मपदार्थ । 
उन्हींको सुधारते ओर बिगाड़ते हैं। जिन वेचारोने कोई अपराध नही 
किया | न सुधार करें, न बिगड़ कर । परम अपेक्षासे रहित उदासीन पडे 
हैं, उन पर हम आप न राज होते हैं, स्नेह करते हैं । वे तो दमारे जानने 
में कभी भरा ही नहीं सकते। मेरा ज्ञान गुण मेरे आत्माके श्रदेशको छोड़कर 
क्या दूर जा सकता है ? एक परभारुम,त्र भी; प्रदेशसात्र भी मेरेसे बाहर 
ज्ञनकी कला नहीं खिल सकती । ती ज्ञान जो कुछ करेगा वह अपने मे 
फरेगा। ज्ञान क्या करेगा ? जानन | घह कहा जावेगा ? अपनेसे। तो 
ज्ञानका प्रयोग किस पर हुआ ? अपने पर। तो जाना किसको एक 
अपने को । 

+ अज्ञानपरिस्थिति--- जिसफो .अज्लानी जान रहा वह अपना यह 
स्वय केसा बन रहा है ? रागरूप ह्परूप | ये झेय हो गए। इस शझ्ञेयमें 
झोर निज ज्ञानमें भेद जब नहीं पडा था तब वद्द उस ज्ञेयको) उस अज्ञानरूप 
करने वाला हो गया था ओर जब इस ज्ेय और ज्ञानमें भेद्विज्ञान हुआ 
तो अझच जब जन लिया कि यह कपटी मित्र हैं तो उस मित्रका आकर्षण 
तो नहीं रहता । जब जान लिया कि यह अहितभाव है तो उसकी ओर 
आकर्षण नहीं रहा । तब उस झ्ञेयरूप नहीं परिणमा, अज्ञासरूप नहीं 
परिणमा, फिन्तु ज्ञानरूपसे ही परिणम गया। ऐसी स्थितिमें यह ज्ञान्ती 
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जीव अक्कर्ना हो जाता है | हि 

त्मथर्म-- भैया | क्या करना है अपन फो ? धर्म करता है; मे क्ष 
जाता है। कया फरना है * अरे जिन अरहतरदेवके घरणोंमें सारे ज्ञोक 
खाए उनकी ही तरह वनना हो । इतना वढा काम फरता है । यह कितला 
बडा काम है ) आप लान जावो। जद्दा लाखों आदी मुकते हैं, जिसका 
स्तबन्न करते हैं; जिनकी भक्ति करते हैं, उनकी जो स्थिति है वह बढ़ी 
स्थिति है । वह चडी स्थिति है फ्रि यहां नोट जोड लेना बढ़ी स्थिति है ? 
खूब देख लो । तो तुम्हें क्या चाहिए ? तुम्हें बढ़ी स्थिति चाहिए। तथ 
फिए क्‍या करना है इतना मदान्‌ वननेके लिए ? अरे भीतर ही भीतर 
ज्ञेय भोर ज्लानमें भेदविज्ञान करना है, जिसको करते हुए न श्राफत 
कआरयेगी, न खटपट होगी; न दूसरे जामंगे, न बाहर हल्ला मचेगा। गुप्ठ 
ही गुप्त एक अपने आपमें श्रपना शुप्त काम कर लें। इसके फन्नर्सें इतना 
महान्‌ पद प्राप्त होता है । हा 

श्ान्तवृ त्ति द्वारा धर्साक्षय-- सैया ! धर्म करने के लिए हाथ पर 
नहीं पीटला पढ़ता है। घह 'तो श्षान साध्य चात है; इसदी क्षान्त द्वारा जो 
कि जेय और ज्ञानमें मिथण कर रहा था, स्वाद ले रहा था। राग श्रोर 
क्वामको एक मिज्ञाऋर चत्राकर ग्रास बनाछर जो एक स्पाद ले रहा था वह 
तो था अज्ञानफा परिणसन शोर ज्ञेयसे ज्ञानकों जुदा जान लिया यह राग 
परिणाम है, यह मेरे स्वरूपमें नहीं है) यह भा टपका के में ज्ञानमात्र हडर 
ऐसी बृत्ति जगे तव की बात है। जिसकी यद्ठ वृत्ति जगती है उसके कषाय 
व्यक्तरूपमे नहीं रहता है या अधिक नहीं रहता है। वह क्विसी भी बाह्य 
प्रकरण में प्रासक्त नहीं होता है। ऐसा ्ानरचिक पुरुष जब क्षानकों ज्ञान 
रूयसे ही परिणमाता हैं तब बह साक्षात्‌ विभावका अकर्ता बनता है। 
,. व्यक्त अभुत्वसे पद्चिल्ेकी परिस्थिति-- श्रव पदवी अछुसार नीचे 
थोड़ा भाते जाइए परिणमन द्वाता है मगर अकर्तापन्त है। ऐसा श्रकर्तापत 
अन्तरात्मावोंके है। और परिणमता भी है घ कर्ता भी है, एकमेफ बना 
ढाखता है, यह है. अज्ञानकी अवस्था। जेसे द्वाथीके सामने दलुवा घर वो) 
चाहे कितना ही बढ़िया हो; शुद्ध ही, कितना दी घी पडा हो उसे धर दो 
और घास घर दो तो क्या उस द्वाथीमें इतना धिवेक है कि खाल्नी इलुवा 
खाकर मजा के लेवे । उसके तो इतना विवेक दी नहीं है। वह तो घास 
आर हलुवा दोनं.को मिला करके अपने सु इमें डाल लेता है | उसके कोई 
विचेक नहीं है । इसी तरद्द इस रागमावश्नां ओर इस ज्ञानभावको) रागक्ी 
घासक्ो और जानकी मिठाईकी यह भज्ञानी जोच कभी यह न सोचेगा कि 


गाया ३४४ है 


यार विभाष-घास छोड़कर खाली ज्ञाव मिठाईका रवाद लें । उसे पता ही 
नहीं है । राग ओर ज्ञान मित्ना जुलाफर उससे एक रस मानकर भागे जा 
रहा है | अपने ज्ञानकों इसे खबर ही जहीं है । 
कप त्वका स्यादह्वाद द्वारा निएय- यह जीबच जब भंदविज्ञान ढर 
ल्लेता है वच्च उस झानके प्रतापसे अफर्ता बन जात; है । जब अज्यानी रहता 
है तब कर्ता बनता है । यह जीज ज्ञज्त सामान्यरूपसे तो जशञानरूप है मगर 
विशेषरूपसे भी यह ज्ञानरूप बने, परिणमे तो जीव फिर अक्क्तों होता 
है । निश्चयनय और व्यवद्धार- य इन दोतोंका समन्वय होता है तब तीर्थ 
प्रचृत्ति हो ती है | 
जीवसे प्राएकी भिन्‍नता या ७भिन्‍नता-- इस प्रकरणमे एक प्रश्न 
और किया जा सकता है कि बतावो जीवक प्राण जीघसे भिन्‍न है कि 
अभिन्‍्त हैं ! अगर प्राण झिन्‍न हैं तो प्राशचात होने पर भी लीवका वया 
बिगड़ा | शोर प्राण जीव्से 5 भिन्‍म हैं तो जीव अमर है सो प्राण भरी 
अमर हुए क्‍या बिगड़ हिसान होनी चाहिए। तो वहा उत्तर यह हैं कि 
निश्चयसे तो जीवके प्राण जीवसे शिलल हैं बोर व्यबह्ारसे जीवके प्राण 
जीवसे अभिन्‍न हैं | अच्छा लो व्यचहारसे अभिन्‍न हैं तो व्यवहारसे हिंसा 
लगे; निश्चयसे न हिंसा लगें । कहते हैं कि यह बात ठीऊ है | निश्चयसे 
तो हिंसा लगती ही नहों | व्यवहारसे ही लगती है । तब तो हम बछ्े अच्छे 
। अरे अन्छे कहा रहे ” व्यवहारसे हिसा लगी अर व्यवहारसे ही 
नरकका दु ख भोगा; सो यद्दि तो तुम्हे व्यत्रह्ारसे नरकका दुख भोगना 
पसद है तो व्यवद्वारकी हिसा व रते जाइए | अगः नही पसंद है व्यवहारसे 
नरकका दु ख भोगना तो व्यवहार हिंसा भी छोड़ो | तो सबंकथन निश्चय 
ओर व्यवहार दृष्ठि से समन्वय करदे जानते रहता ओर जो अपने प्रयोजन 
की बात है उस दृष्टिकों मुख्य बनाइए । ु 
आत्मग्रयोजन यहा प्रयोजनऊकी यात इतनी है कि जाननस्व रूप से 
क्रोर रागरवरूपमे भेद्विज्ञानही जाय, तथा रागका ग्रहण न करो, ज्ञान- 
संथ रूपका ग्रहण करो । उस स्थितिसे यह जीत सर्ववाधाबोंसे हटकर मोक्ष- 
र्गी होता है । ; 
प्रकरणका रपष्ट काण-- इस प्रकर एम कॉनमी सान्यता- से जिज्ञास 
चत्त रहा था अर उसका समावान क्या गया है ? इस बातकों फिर एक 
बारं'दुद्वरा लें। बात यह थी कि ऐसा श्रमण जो ,साख्य आशयदवे अनुसार 
आत्माको ज्ञानका अकतो, रागका अकती मान रहा था और कर्म प्रकतिक 
सबक! क्र्तो मान रहा था; उसके आशयका यहा निराकरण वियां गया है । 
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प्रकृति द्वारा कान, अम्लान, निद्रा; जागरतकी चचौका स्मरण-- 
अयथव। जिज्ञास॒ने फट्दा था कि देखो श्रात्माको कर्म ही तो अज्ञानी बनाते 
हैं क्योंकि ज्ानावरण जामक कर्मके उदय विना अतानमओी उत्पत्ति नहीं 
होतो । रेखो कर्म दी जोबकों ज्ञानी बनाते हैं क्‍योंकि श्लानावरण कर्मके 
भ्रयोपशम बिता ज्ञानओं उत्पत्ति नहीं होती। कर्म ही तो इस जीवको 
ुताता है क्योंकि निद्रा नामक दर्शवावरण कर्मफे उदयके नींद तो ऋराती 
नहीं श्रोर कर्म हो इस जीवको जगाता है क्योंकि निद्रानामक दर्शनाषर णके 
क्पपशमके बिना जीव जगता नहों है। कम ही सुखी करे इस जीबको 
ऐस, कदने में भी इतना ही मात्र भाव उसका नहीं है किन्तु सुखरूप 
परिणमन फर्म ही करता है भोर जीव उसको श्रात्मरूपसे 'अँगीकार करता 
हैं, इस श्राशयको लेते हुए जिज्ञासु कद्द रद्दा है । 

फर्म हारा सुख, दु ख, मिश्यात्व, असयमसे होनेकी चर्चाका स्मरण- 
देखो साता वेदनोयकूर्म क उदय वित्ता जीव सुखी तो नहीं होता; इसलिए 
इस सुख्का भी करने वाला कर्म है । असाता वेदनी यके उदय धिना णीवको 
दुख नहीं होता | इस कारण ये कर्म ही जीवकों दु खी करने वाले हैं भर 
एकग्रात दी कक्‍्या। सभी देखते जाबो। जीवमें भिथ्यात्य भाव आता है। 
ग्राता क्या है, यह जीव अपनेमे कतकाता है । उस मिश्यात्यकों कर्म ने दी 
किया क्योंकि मिश्यात्व कर्म के ददयफे बिना जीवके मिश्यारष्टि नहीं हुआा 
करती । अश्रसयमी भी बनता है तो यह कर्म दी चनता है क्‍योंकि चारित्र 
मोह नामक कर्मके उदय बिना अ्सयम नहीं द्ोता | 

कम द्वात अमण), शुभ, अ्रशुभ भाष द्ोनेकी चर्चाका स्मरण--भव 
की भी बात ठेखिये, मरनेके बाद जनन्‍्मता है। तो कर्म ही इसको तीनों 
ज्ञोकोंपें श्रमाता है कर्याक्रि आजुपूर्वी नामक कमके उदयफ्रे बिना इस जीव 
का भ्रमण नहीं होता है ओर यहा भी चलता है. जिन्दावस्थामे तो ये कर्म 
हो चताते हैं क्योंकि विहायोगति नामक कर्मके उद्यके बिना यह चल नहीं 
सकता | तथा जितने भी शुभ परिणाम अथवा अशुभपरिणाम हैं उन सब 
का कर्म ही कर्ता है क्योंकि शुभ प्मथवा अशुम रागद्वेपादिक कर्म के उदयके 
बिना शुम झशुभ भाव नहीं द्वोते । सारी बातोंकों कम ही स्वतंत्र होता हुभा 
करता है। कर्म द्वो करता है, कम द्वी देता है, कर्म दी दरता है; इस कारण 
हमको तो यह निश्चय होता है कि जीव नित्य द्वी एकातसे अकर्ता द्वी है| 
ऐवा अन्यात्यव,द अबसे २०, ३० साल पद्वित्षे चल रहा था और झआाचाया 
के सप्रयमें तो चन्ष द्वी रहा था नहीं तो खर्डन किसका किया ? 

बुद्धिका अ्रकृति विकार सानकेका र_वस्य-- इस जिश्वासुका मंतव्य 


गाया ३४४ न्‍ धहे 


यह है कि राग) द्वेप, ज्ञान, अज्ञाल ये सच कमके परिणमन हैं। निमित्त 
ऋर्ताही बान नहीं ८ही ज। रही है किन्तु कर्म हो इस रूपसे परिणमता है 
ओर जाब है चेतन्यस्वरूप) सो बुद्धिका जो निश्चय कराया जाय उस तरह 
से यह अपने को मलकाता है। अव पूछे कि यह बुद्धि अक्षणसे कया है 
जिपने कि इसको इस प्रैंशारका निश्चय करा डाला तो चुद्धिको जीवकी 
चीज सासमे लगे ती जितनी भी शका उठेगौ वह सब चेकार द्वो जायेगी 
सो ऐसी घुद्धिको भी प्रकतिका फाये माना गया हैं । 

कर्म द्वारा अब्द्या होनेकी चर्चाका रमरण-- ओर भी आगे जिज्ञासु 
कहता जा रहा है कि आरगमोंम भी खूब लिखा है कि पुरुपबेद नामक फर्म 
स्त्रीसी अधमिनापा करता है, भोर स्प्रीवेद नामक कर्म पुरुषफी अभिज्ञापा 
करता है तो कर्मन्ते कर्मकी ही अभिलाणषा की) इसका समर्थन हुआ ता 
आगनसे। तो जीच तो अन्नह्मका भो करती नहीं । 

ज्ञीज॒फे शाश्बत शुद्धताकी मान्यता-- जीबमें ऐव नहीं है, दीप नहीं 
है, निःय शाश्वन शुद्ध रच्छ है. ऐसा इस शक्राकारने कहा है ओर उसके 
द्वारा यह हृष्टात भी दिया जा सकता है कि जेसे स्फटि+ है, स्वच्छ सर्शि 
है, उससे कोई रंग लाल पीला नहीं है पर लाज् पीक्षा रंग साममे आरा जाथ 
तो रझुूटिकमें लाल पीला रंग प्रतिभासता है। चहां पूछी कि लाल पीला 
रंग स्फटिकर्मे प्रतिभासता है या उस समयमें घह रंगरूप परिणमन्त भी 
है कि लड़ीं ? तो उसका उत्तर मिक्षेगा कि नहीं है ओर आय- यहीं भी सब 
से पुछु लो; यही कह देगे कि नहीं रग रूप परिणमा | बह तो सफेद का 
ही हैँ | बड़े ध्यानप्ते सुननेकी चात्त है 

बपादानमें परिणमनक्ता समर्थल-- अच्छा लो भाई उस स्फटिकर्मे 
तो रण नदीं आया किन्तु एक्र बिदित मात्र ही हुआ है, ठीक है। अन्छा 
बतातो स्कटिक तो स्वच्छ है; इसलिए थोड़ी शंका हो सकती है पर जो 
दपंण है, जो आरपारसे स्वच्छ नहीं दिख रहा है। जिसवे पीछे लात 
मसाला है उस दर्पणरमें जब हम ेखते हैं तो उसका छाया परिएमन होता 
है| बह छाया परिणसत्त उस दर्पणका हुआ है या १६ भी वे बल दिखने 
सात्रकी वात्त है। अन्च इसमें कुछ लगता होगा कि इसमें दिखने मात्रकी 
बात नहीं है, छायारूप वपेणमें परिणमन हुआ | छुछ लगा होगा अभी । 
श्रोर चूनामें दृददी ढाल दी जाय तो सफेद चूना लालरूप जो परिणम गया 
है बह भी दिखने भरकी बात है था परिणम गयी है ? यद्द स्पष्ट मान लेंगे 
कि परिणम गया। तो जेसे यद चूना लाल रूप परिणस गया है इसी 
प्रकार आर पास रबच्छु स्फटिक भी उस कालमे रंगरूप परिणम गया; 
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पर ये परेणप्रन सम  पाधिक है। सो उपाधिए्ते सान्निध्यमें तो इस रूप 
परि इसता है और उपायिके श्रभआावमें इस रूप लही परिणमता।' 

मालिन्यकी श्रोपाधिकता-- मैया उस स्फटिकके सामने जितने 
काज्न उपाबि है उतने काल यहा उसराप परिशसन है । 'वपाति हटो कि 
वहू परिएसत्त समिट गया। तो चूँकि उपाविके शीघ्र हटा देने पर शीघ्र 
परिणमन मिठता है और शीघ्र स|मने लाने पर शीघ्र परिणमत होता है 
इस कारण यहद्द बात लोगोंकों जल्दी मालूम होती है कवि स्फटिकर्में केवल 
रग दिखता है, रगरूप परिणमता नहीं है | इसो प्रद्भार इस ज्ञाय कस्प्रभाव- 
मय स्वच्छ आत्मामें- कम उपाधि सामने है जेसा तेसा परिणम गया; न 
रहा तो मिट गयह इतनी बात देखकर ग्रह आशय बता लिया गया कि 
श्रात्मामें राग परिणमन होता नहीं है किन्तु मालूम देता ५ और इससे 
बढ़कर चले तो आममार्मे ज्ञानपरिणमल भी होता नहीं है सिन्‍्तु मालूम 
देता हैं. ऐसा जिज्नासुका मेन्तव्य था । ' 

समस्त भावोंका प्रह्मतिके कद त्व-- जितने भी भाव कर्म है उन 
सच्रऊा करने वाला पुदूगल कर्म है। देखो ना कर्म ने दी कमंकी अभिलापा 
की। अत्र ,जीव अन्नह् केसे दो गया। अन्रह का कर्ता जीव नहीं होता, 
अन्नझऊा क्ुशीजलका दोपी दोनेफा सर्वथा निषेत्र हे । जीच तो शाश्वत शुद्ध ॒, 
है ओर भी देखो जिज्ञासु प्रमाण पर प्रमाण दे रहा है जो दूसरेको मारता 
है, दूसरेफे द्वारा मारा जाता है-उसे बोलते हैं परधात ३म इस वक्यसे 
कर्म ही कमंको करता है इसका समर्थक हुआ। जोब तो हिंसाका करने 
वाल। नरठीं रद्द । सो जीब सर्चेया अकर्ता है। इस प्रकार अपनी प्र्ञाके 
अपरावसे शास्त्रका सुत्रका अथेन जानता हुश्ा कोई श्रमणानारा ऐसा 
वर्णन कर रहद्या है, प्रकतिको ही एकातसे कतों म,न् रहा है। सब्र जीव 
एकातसे अऊकरता हुए--ऐसा मानने पर समाघान्तरुपमें ऋक्षेप दिया जा 
रहा है । तो इस तरह आगममें यह सी तो लिखा है कि जीव बस्तु है और 
घस्तु उमे कद्दत हैं. जो अथ/क्रेया करे और अर्थक्रिया करनेफे ही मायने 
करती है तो जीप कर्मा है यढ/चात तो फिए दूर हो जायेगी । 

माववरिणमनऊे अभावमें आत्माके छझकतृ त्वकी सिद्धि-- यदि ठुस 
इसके उत्त रमें यह ब.लो कि नहीं,जी, कर्म तो आत्माके अज्ञान आदिक कहा 
समस्त पर्योगद्धों करता है '्रर आत्मा अपसेको द्रव्यरूप ८ रता 3 । हृष्टि 
दो इप जितासुने आत्मा द्वत्यपर्यायात्मक है ना है । तो उसमे जित्ला पर्या- 
यपता है उसका करन वाल्ला कर्म है और जितना द्रव्यपना है उरकता करने 
वाला आत्मा है। आत्मा थो एक हञ्ञा प्साक, द्रव रूप क्या करता है । सो 
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देखो जीव ऊती भी तन गया ओर पर्यायोक्तो करते चाला भी नहीं रहा । 
द्रब्यका करने वाला हुआ । कहते हैं! कि यह बात भी तुम्दारी सिश्या हे | 
क्यो कि जीब वो द्रव्यरूपसे नित्य है, असंख्यात्रप्रवेशी है, लोकप्रमाण है । 
अब उस मिथ जीवट्व्यगें फकार्यपना क्‍या धागा क्योक्षि कार्यपना दि 
आयेगा तो नित्यप्ता न रहेगा क्योकि क्रतकत्वका और नित्यत्वका 
एकांतत' विरोध है । जो बनाई गयी चीज है बह हमेशा नही रहा करती, 
जो हमेशा रहता है बह बचाया हुआ नहीं होता है । तो इसका अथ हैं कि 
आत्मा नित्य नहीं रद्दा | कया यह ठुरहें इष्ट है ? तो जिज्ञासको तो यह इष्ठ 
है ही नहीं । इस कारण इस जोवन आत्मा-द्रव्यकोी कुछ नहीं किया । 
फिर जिल्लासु कहता है कि जीवने द्रव्यसे तो समूचेकों नहीं बनाया 
पर देखो जो असख्यातप्रदेशी है उन प्रदेशोंको यह करता है | कहते हैं कि 
पद्ेशोफों क्‍या करेगा ? क्‍या कोई प्रदेश कम होते हैं ? क्‍या कोई प्रदेश 
ज्यादा होते है ? यदि कम और ज्यादा द्वोने लगें पुदूथल स्कथकी भात्ति 
इसका अर्थ यह हुआ कि यह आत्मा एक ही न रह एऋत्वरूप नहीं रहा 
इसलिए आत्मा ने आत्माको द्रव्यरूप क्या विया ? इसके बाद फिर बह 
जिज्ञासु कहता है ऊ़ि यो तो प्रदेशका कर्ता नही है भोर प्रदेश कहीं फैलता 
, कई संकुचित्त होता है. तो उसको संकोच ओर बिस्तारकों करते बाला 
तो झा हुआ ना | कहते हैं. कि इस प्कारसे वह आत्मा कंतों सही चन 
सहतवा क्योंकि प्रदेशका सकोच भी हुआ, जिस्पार भी हुआ तो भी हीना 
छाधिक तो नहीं किए गये। जो कितंनी बार अभी सुठभेढछ हुई ९ 


न्नायकत्व व कठू त्वके विरोधपूर्यक शावपरिणाम्क प्रकृतिकत त् का 
सम्र्थल-- इसके वाद आखिरी बात शोर कहता है ०ह जिज्ञासु कि भाई 
ओर बात तो जाने दो। पर यह तो बतलावो कि जो घस्तुका रबशान है 
वह कभी दूर किया जा सकता है, क्‍या ? नहीं दूर किया जा सकता है | 
तो यह ज्ञायक स्वभावीं आत्मा ज्ञानस्वभावसे सत ही ठवरता है और 
इस प्रशार ठहरता हुआ जब नित्य रद्दता है तो अब यह विचार कर 
लीजिए ऊि जो ज्वायक है बह क्‍या कर्ता होता है ? जो कर्ता है बह ज्ञायक 
नहीं, जो झायकर है वह कर्तो नहीं ओर आत्मा सद्ा ज्ञायक स्थभावसे रहता 
ही है तब इसके मायने यदी हुआ ना कि यइ जीव तिथ्यात्व आदिक 
भावकर्मोको नहीं करता, हुआ ना ठीक । 


समस्त भावपरिणमन्तोका प्रकृति द्वारा किये जानेक 


न भावप॑| ्‌  पूर्वजिज्ञ 
द्वारा-युक्तिपूर्वक समर्थत-- और भी देखिये जेसे कि यह प्रश्न किये जाने 
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पर कि प्रुक्त तो हो जाता हैं जीब, लोटता तो है नहीं, तो कभी ससार 
ख नी हो जायेगा) उसके समाधानमें जिस तरह यह युक्ति दी जाती है कि 
देखो जो जीव मुक्त हो गए हैं शर्थात्‌ पूर्ण निददोप हो गए हैं, अब उसके 
उपादानमें इशुद्धता की योग्यता ही नहीं है तो कारण बताचो कि किस 
घजहसे फिए बह ससारमे श्ाता है? ञआ्ञातों नहीं सकता। उपादान ही 
ऐसा नहीं है और मुक्ति सो होनी है, इससे यह जानना चाहिए कि जीष 
राशि इतनी अनन्त है कि उसमें से अनन्त जीब भी मुक्ति चल्ले जायें तब 
भी भनन्ते जीव रहते हैं! तो जिल्ञासु फष्ट रहा है + मद्दाराज भरात्मा 
तो सदा ज्ञायकस्पमावमें ही ठहरता है। नहीं तो आप बता दें कि कभी 
यह ज्ञानस्वभसावमें नहीं भी रहता है क्या, बोलो मुखसे, रहना चाहिए ना; 
सदा ल्ानस्वभाषमें रहता दे और जो सदा ज्ञानस्त्रभावमे ही ठहरता 
बह करता केसे ? क्योकि ज्ञानका और करत्ताका विशोध है लेक्नि मिथ्यात्व 
रागाडिक भाव होना जरूरी है। तव इसका किसे कठ। मानेंगे ? सीधी 
यात है कि कर्म फर्ता है। समस्त भाव फर्मोका कर्ना प्रकृति है। भ्ात्मा 
नहीं है ऐसा जिज्ञासुने युक्तिपू्षक अपना अतिम आशय बताया । 

समाघ,नफी प्रस्तावना- इस पर यह समावान दियाजा रहा 
कि यह भी तुम्द्ारा केबल ख्याल ही ख्याल है । जसे किसी वन्चेको तेज 
नींद आ रही हो और उस तेज नींदमें उस बच्चेको कक्रमोरफ्र जगा दो 
कि चल्लो घर; तो उसने तनिक भार्खें खोली ओर फिर बद करलीं, फिर 
डट कर पेर फेज्नाकर वह सो गया। फिर जगाया चल्लो-चलो उठो। फिर 
उसने भ्राखें खोलीं, तो उसका आखें खोलना एप्न्मेषमात्र हैं। न उसे कुछ 
दिखता है और न ३6नी शाखे खुलने पर भी छुछ चेत है। उसके तो 
वेहोशी हैं। बह तो जगाने बाली माताकी जबरदस्ती है। सो एक शआध 
सेक्ए्डकों पलक खुल गये। फिर गिर गये। इसी तरद्द ये तुम्दारे बे बल 
रुवाल-ख्यालके ही पत्षक #ठ रहे हैं पर इसमें जगना तुम्हारा कहीं नहीं 
दोता ! यह तो हम तुम्हारे आश्षिप ज्गाते थे कि जीच करत नहीं रहा सी 
जबरदस्ती कर्ता सिद्ध कर रहे दो। सिद्ध होता नहीं है तुम्हारे संतब्यमे |. 
तब निर्णय क्‍या है ! महाराज आपही समाधान करें तो निश्कर्ष रूपमें 
निम्ताकित समाधान किया जा रहा है । 

भावषपरिणमन का जीव द्वारा विये जानेवे सम्बन्धर्में वस्तुगत 
निर्णय-- शायकरवाव आत्मा सामोग्य #पेक्षासे तो हन्‍्स्ण्भाव्से 
'अधस्थित है सो तो ठीक है पर अनादि फालसे जो निमित्त नमित्तिक 
सम्बन्ध चल रदा है और पहा क मंके उदयसे उत्पप्न हुए रागड्पादिक भाव 
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झाचाय थे तब तो ऐसी बातोंको कहा करते थे कि विषयभोग असार है, 
देवगति हेय है; इन सब वातोंका वर्शन करते थे शोर अदन्नृहबी तो बहुत 
अधिक निन्दा क्रते थे, तो वे मोक्ष तो गए नहीं, अदाज ऐसा है कि देव 
हुए होंगे, तो सेकडों हजारों देवियोंक बीच गानततान होते रहते होंगे, मस्त 
होते रहते होंगे, यह हाल दो रहा होगा, जो शुभकर्म किया उसका फल 
भोगा। पर सब ज्ञानकी महिमा है ऐसा तो उन्हें होना ही पड़ा होगा, पर 
भेदविज्ञान वहां भी जागृत होगा तो सब महफिलके बीच रहकर भी वे 
अपने ज्ञान ओर बेराश्यकी दृष्टि बनाये होंगे । 

ज्ञानसे ही समाल-- भेया ! ससारकी परिण्थितियोंसे बचकर कहां 
जाये ? यहा जो अपने ज्लानकों श्रोर बेराग्यकों सभाल सकता है उसकी 
ही विजय है। जेसे यहां ग्रहस्थी में रहकर कोई यह सोचे कि इतना थम 
करलें इतने धनकरा अजंनत फरले; वच्चों को इतना पढ़ा लिखा दे) इनकी शादी 
करदे तब निर्श्चित हो जायें, फिर खूप घमंसाधना करेगे, तो वह कभी 
निर्श्चित हो ही नहीं सकता । क्‍या करे, धन कमा लिया, फिर इच्छा होगी 
क्रि इतना ओर कमा लें, धन कमा लेनेके बाइ उसकी रक्षा फरना है | 
लड़केकी शादी करदी, लड़की की शादी करदी। फिर किसी लड़का था 
लड़फीकी शादी करना है | अ्रमी एक नातीकी शादी कर ली, फिर दो साल 
बाद एक नाती हो गया । फिर उसकी शादी करनेफी बारी आयी | एक 
सालमें ही लड़क पदा दोनेका हिसाब एक घरमें ही लगा लो किसीके ४-६ 
लड़के हों तो एक का एक लड़का हुआ, फिर एक साल बाद दूसरेके लड़का 
होनेका नम्बर आयेगा। अब बतलावो कच निवृत्त होंगे ? तो बाहरमें हम 
परिस्थितियोंकोी इस प्रकार बना लें तव आरामसे निविष्च निश्चित दोष र 
घर्मसाधना करेंगे यह सोचना बिल्कुल व्यर्थ 3ै।. ' 

धर्मसाधनार्थीका कतंव्य-- जिसके धर्मसावनाकी मशा हो, कैसी 
ही बिकट आआजकी परिस्थिति हो उस परिस्थिति में भी अश्रपना समय 
श्रपत्ता उपयोग धर्मंसाधनामे लगाएँ। बह बात तो है सच्ची और इतना 
सचय फरलें, यद् करलें ऐसा सोचना है बिल्कुल मूठ । रांत्रिके समय श्रष्टा- 
हिकामें अरदृद्यस सेठकी ७ सेठानी बाते कर रही थीं। सम्यरदर्शनकी कथा 
हो रही थी। सम्यग्दर्शन मुझे इस तरह हुंआ। तब सबने कहा बिल्कुल 
सच | छोटी सेठानी कहे जिल्कुल् कूठ | दूमरी सभी सेठानी कहें बिल्कुल 
सच । वे सभी बाते पीछे खड़ा-खड़ा राजा सुन रद्ा था। राजा सोचता है 
कि यह कथत तो हमारे सामनेका है, फिर यह छोटो सेठानी झूठ क्यों 
फहती है ? सोचा कि कज्ञ न्याय करेंगे। सेठानीके घर भरको राजाने घड़े 
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मना फर देता है, पर आाचार्यदेव यद् सिद्धान्त इता रहे हैं कि जब तक 
रागादिक द्वोते हैं तब तक यह,जीव राग्सप परिशमत्ता है फर्म राग्स्प 
नहीं परिणमत्ता, पर हा जब भेद्रत्रिज्ञान हो गया तो समझ हो कि में 
शानस्वरूप होने से रागादिकको श्रपन्ती हिस्मतसे नहीं करता, होते है 
इद्यचश) ये परभाष हैं ऐसा जाना तथ अकर् त्य श्रा गया, पर परि णमन्त 
है अभी | सो है अहंतों ! इस शआत्मावों भेद विज्ञानसे पहिले रागादिववा 
करता मानो; भेद विज्ञानक बाद रागादिकका शक सान्तों 

फत त्य प्यौर अकत्‌ स्थका स्पष्ट अिश्लेवण-- यहा तक स्पष्ट शब्दोंसे 
यह बता चुके हैं कि भेदविनान होगेसे पहिले इस जीवपको ठुम करता 
सममो | यहा परके फर्तापनके विकल्पवी शात कद्दी जा रही है। परका 
कर्ता तो कोई हो द्वी नहीं रूकता। चाहे फेसा ही अन्नानी हो। यदि 
अंज्ञानी जीव परका कर्ता बन जाय तो उसमें भगवानसे भी ह्धिक सासर्थ्य 
आ गयी । सगवान किसी परकों नहीं कर सकता । ताकत ही नहीं है । 
ओर इसके मंतव्यर्मे इस अज्लानीसे इत्नी ताकत आा गयी कि बह परको 
करने लगा । अपने आपमें जो रागादिक़ भाव परिणमन होता हैं उसका 
ओर अपने स्वरूपका जिसे भेएविज्नान नहीं है ऐसा श्रज्ञानी जीव अपने 
पमानस्वरूपके आालम्यनफो छोडफर यह मानता है कि में रागादिकका करता 
हु और पह रागादिकर्फा कर्ता है। क्न्धु प्यों द्वी इस जीवको भेड्विज्ञान 
हीवा है सेरा तो मात्र जायकस्परूप ऐ) ये रागादिक परि एमन हो तो रहे 
है--पर उपाधिका सत्य ही, इस श्वानके होते ही जीव उनका अकर्त्ता हो 
जाता है। किर भी कुछ काल तक ये होते हैं । 

प्तानस्थितिक दर्शनकी प्रेरणा-- भैया ' जेसे दर्पणमे सामने रखी 

१ चीजका प्रतिधिम्व पढ़ता है -तो रस प्रतित्रिम्घवा फरने वाला पोन 

है ? कोई नहीं है श्रोर होता सो है। तब यदह्द निर्णय करना कि उपाधिका 
निमित्त पाकर यह दर्षण स्वयकी परिएश्से प्रतिधिग्वरूप परिएम शया ! 
निमित्तनेमित्तिक. सस्वन्ध द्वोना बताना तो वस्तुके स्वभावकी रक्षा करना 
है, उसकी-मना न करना । यह अज्ञानी जीव निमित्तनमित्तिक सम्बन्धकों 
नहीं समझता है इसलिए परका परको कर्ता सानता है। जब भेद्विज्ञान 
हुआ; में अपने सत्त्वके कारण जिस स्वरूप हू उस स्वरूप मातन्न हू और उस 
स्वहूपका सहज अपने ही द्रव्यत्वगुणके कारण जो परिणमन होता है वह 
ती मेरी चीज दे झोर जो पर-उपाधिका निमि्त पाफ्र रागांदिक परिख- 
मन होते हैं; वे-मेरे नहीं है, उनका में फर्ता नहीं हू । इस-कारण हे जिश्ञासु 
पुरुष | भेदविज्ञानके पश्चात्‌ जो ज्ञाताके उपयोगकी स्थिति बनत्ती है उसे 
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अततो हृष्टिमि लो श्र यह देखो कि कतौभावसे च्युत अचल एक यह 
ज्ञाता मात्र ही है | - 

अपरिणामवादका तेज जवाब देनेके उमगम एक नया पक्ष-- यहा 
तक अझपरिणामबादके निराकरणमें यह सिद्ध किया गया कि जीबके रागा- 
दिक्र भाव कर्मके करने वाली कर्म प्रकृति नहीं हैं। किन्तु कर्म अकृतिका 
निमित्त पाकर यह अशुद्ध उपादान वाला जीव अपनी परिणतिसे रागा- 
के रूप परिणमता है। अब इसके बाद एक दूसरी समस्या आकर उप- 
पिथित होती है कि जो करने बाला है वही जीष भोगने वाला नहीं है । 
एक जिज्ञासु जो यह देख रहा है कि करनेके समय भाव और होते द्दे 
भोगनेके समय भाव ओर होते हैं। करते बाला भौर है, भोगने वाला बोर 
है । जेपते मोदे रूपमें «नुष्य ने तो तपस्या की ओर देवने सुख भोगा- 
मनुष्य ने तो पाप किया और नारकी ने उसका ठु ख़ भोगा। फरता तो 
मनुष्य है पर मनुष्य भोगता नहीं है। भोगता वेव या नारकी है। सो 
जिन्नासु कह रहा है कि हम तो यह मानते हैं कि करने वाला ओर 
भोगने बाला और है | यह हो एक सोटा हृष्ठात ऐ पर रपष्ट बात यह है 
कि ये आत्मा अपने भावाकों लेकर उत्पन्त होते हैं भोर दूसरे समयमें वे 
समाप्त हो जाते हैं। फिर अपने भावोंक्रो लेकर दूसरा आत्मा उत्पन्न 
होता है | यह अ्परग्णिमबादके विम्द्ध तेज परिणामवाद उसको ही द्रव्य 
मान रहा है । 

क्षएस्थायित्वके व्यावहारिक उदाहरण-- जेसे जो मनुष्य था ना 
बह सरकर देव वत गया तो मनुष्य तो नहीं रहा, इस तरद्द ओर वृत्तिमान 
मानकर यह कहा जा रशधहैे कि क्षण क्षणमें श्रात्मा नया-त्या उत्पन्न 
होता है । तभी तो देखलो यह विश्वास नहीं है कि आ्राज हमारी मित्रता है 
तो कल भी रहेगी । श्राज दूसरा आत्मा है कल कोई दूसरा आत्मा होगा । 
तो क्‍या विश्वास है कि कलेफा अत्मा मित्रता रखेगा या नही। क्षए-क्षण 
में भात्मा नया-नया उत्पन्त होता है। इसलिए करने वाला और है, मोगने 
चाला थरौर है। यह है क्षणिकवादका सिद्धान्त । सुनते ही यद्द सोच रह 
होंगे कि यह कैसा लचर सिद्धान्त है; पर जरा उनके आशयको समझो । 

क्षणिकवादर्म संभव आश्षेपत्रा अत्तर-- जैसे दीपकसे नहे नई बू'दे 
प्रत्येक सेकेन्डमे जल रही हैं; सेक्ण्ड्मे नहीं, सेचे एड से भी हृतका जो 
टाइप हो) एकन्टक बूंद श्षण-क्ष एसे जल रही है, मानो एक मिनटमे हजार 
पण होते ६ तो एक मिनटमें जार दूँ दें जली । और एक-एक वृदका एक 
एक दिया रद्ा। किन्तु उन हजारों दियोछा संतान एक है इसलिए जरा भी 
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यद्द अन्तर नहीं होता कि, लो श्रभी, यह दिया था श्रव यह हो गया, जैसे 
बद्दा इगारों दीपक जल उठे एक बातीके आश्रयमें, एक मिनटमें, पर लगा- 
तार एक बू दके बाद दूसरी बूँद दीपकके रूपमें आई फिर तौसरी बूंद 
दीपकके रूपमें आई, इसलिए वहा भेर नहीं मालूम पढ़ता । 

क्षएक्षयीफ सतानमें एकत्वके भ्रमका बणन- जब *जत्ीका पसा 
हाई स्पीडसे चलता हो तो उसकी पखुड़िया दिखती हैं क्‍या? नहाँ दिखती | 
यद्यपि उन पखुड़ियो मे छ-१० अंशुलका हन्तर है । बड़ा पखा हो तो छोर 
अधिक अन्तर रहता है पर वह्द। भी परुंड़िया अनग-धघत्रग नहीं मालूम 
होतीं | इसी तरद्द एक भ्रात्माके बाद दूसरा शझआत्मा होता है। पहिल्ते वाला 
आत्मा चला जाता है किन्तु निरन्तर होता है इस कारण वहा अन्तर 
नहों मालूम होता; यह लगना है किवाह ! वह्दी तो भात्मा है। यह कहद्द 
रहे हैं क्षिक्रवादकी ओरसे | बीचमें यह घ्यान रखे रहना चाहिए ) 
>.. क्षणक्षयीके पू्े आत्मा द्वारा उत्तर आत्माको स्वाधिकार समर्पण-- 
जेसे मजदूर लोग एक जगहसे मान लो ४० हाथ दूर तक बुछ ऊपर तक 
उन्‍हें इंटे ले जाना है तो सम्रमदार मजदूर सिर पर ढोकर इंटे नहों ले 
जाते | बीचमें १०-मजदूरोंको पाच पाच द्वाथ दूर एक लाइन्मे खड़ाँ कर 
लेते हैं, एकने इट उठाकर दूसरे को दिया, दूसरे ने तीसरेको दिया, इस 
तरहसे जरा सी देरमें वे इटे ४० द्वाथ दूर पहुच जाती हैं | तो इस तरहसे 
वे इंटें कितनी जल्री पहुच गयीं। इसी तरह यह श्रात्मा मरकर अपना 
बाजें दूमरे श्रात्माक्री दे जाता है, नप्ठ दो «र दूसरेको चार्ज दे जाता है । 
इस तरह से उस चार्जमें और व्यवद्वारके काममें फक नहीं आता है। यहद्द 
फद् रहे हैं क्षणिक्रवादकी घात। इस सिद्धान्तसे करने वाला और है 
भोगने वाला झोर है। ऐसी मान्यता बाले इस मान्यतासे अपना अस्तित्व 
खोकर बेहोश हो गए हैं सो ज्ञानरूपी अम्ृतका सिंचन करके उनकी वेहोशी 
को दूर करना है ओर उनको यह्द देखनेका यत्न कराना है कि यह सदूृभूत 
घेतन्य एक पदार्थ है ओर वह परिणमनशील है अत. नई-नई इत्तियोंको 
बह उत्पन्न करता है) सो बृत्तिके अशोक भेदसे इक्तिमानका नाश सत मान 
लो और यह भ्रम मत करो क्रि फरने बाला और है ओर भोगने षाला 
ओर है | इस ही विवयको अनेकान्त द्वारा चार गाथाषोंमें एक साथ कह्द 
कर प्रकट करते हैं । 

केदिं चि हु पज्जयेदिं विशस्सए णेत्र केद्दि वि हु जीवो | 

जम्दा तम्दा ुष्षदि सो या अण्णो व णेयतों ॥१४शा। 

फेह्टिं चि दु पण्जयेदिं विणस्सए णेव केद्िं चि हु जीवो । - 


गाथा २४५, ३४१, २३४७, शे४८ ६६१ 


जम्हा तम्दा वेददि सो वा अण्णो व णेयतों ॥३२४६॥ 

सो चेब कुणइ सो चिय ण॒वेयए जस्स एस पिद्धतो । 

सो जीबोणायव्यो मिच्छादिट्टी अणारिहदोी।४७॥ 

अणणो करेइ अण्णो परिभु जइ जस्स एस सिद्धतो | 

सो जीधो णादव्यो मिच्छा दिल्ली अणा रिहदो ॥३४८॥ 

आत्मद्रध्यकी द्विरबभावता-- बात ऐसी है कि यह जीव प्रतिसमय 
सम्भष होते वाले शअगुसलघुत्व गुणके परिणमन द्वारसे क्षणिक होनेके 
कारण अपने चेउन्‍यकफी सीसाका उत्लघन न करके किन्हीं रूपोसे तो यहद्द 
नष्ट होता है झोर फिन्हीं रूपोॉंसे यह नष्ट नहीं होता है । ऐसा दो प्रकारका 
स्वभाव जीवके पड़ा हुआ है, अर्थात्‌ द्रव्यटष्टिसे बह नष्ट नही होता 
भ्रौर पर्यायध्ष्टेसे उसका विनाश होता है। एक जीवमें ही क्या प्रत्येक 
पदार्थमें यद ह्विस्पभावता पायी जाती है। परमार्थरूप ओर मायारूप ये 
प्रत्येक पदाथ में पाये जाते हैं । इसी कारण यह एकान नहीं करता कि जो 
फरता है बह नहों भोगतां, कोई अन्य भोगता हैं। या यह भी एकांत न 
करना कि ज्ञो करता है ऐसा वही मोगता है। यदि ऐसा मानोगे कि जो 
करता है बही भोगता है, किया तो मलुष्यने ओर भोगा देव ने, भर यदि 
यह कहेंगे कि करता और है, भोगता ओर है तो भत्ते ही देव बनकर भोगे 
मगर भोगा तो उसही जीवने न, इसलिए यहा कोई भी एकात नहीं करना, 
फथग्वित्‌ कर्ता भोक्ता न्‍्यारे-न्‍्यारे हैं. व कथप्वित्‌ कर्ता भोक्ता वे ही के 
वे द्दीहें। । 

कूटस्थता व क्षणक्षयितामें अथक्रियाकी असंभवता- पे चल क्ष॑शिक- 
चादमें ओर पेवबल अपरिश।मीवा.में दोनोमे ही कम नहीं चल्न सकता | 
सुबह आपकी दुकानसे कोई उघार सौदा ले आप ओर आप अगर दोपहर 
को पेसा मांगेंगे तो गुझ्लाइस है उसे यह कहनेकी कि सुबह ओर कोई 
झात्मा था; श्रव दम दूसरे आत्मा बेठे हैं । 

क्षणक्षयिताके छल्लमे एक घिडस्वनाका उदाहरण- एक पडित जौ 
फे तीन चार गायें थीं | <क ग्याला उन्हें चराया करता था | प्रति गाय १) 
रुपया महीना उसका बेधा हुआ था । तो जब मद्दीना भर हो गया) दूसरा 
महीना लगा तो उस ग्वाले ने कहा कि पंडित जी अब गार्योकी राई हसें 
दो | तो पंडित जी बोले कि जिसकी तुप्त गाये ले गए थे, वह आत्मा तो 
दूसरा था। श्रव हम पंडित जी और वठे हैं। सो कोन चराई दे * जिस 
भात्माने तुम्हें गायें देनेका निर्णय किया था वह आत्मा तो उसी समय 
नष्ट हो गया; अब तो ओर झात्सा है। यह उत्तर सुनकर बद्द ग्वाला चलना 
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गया | दूसरे दिन उसने सब गाये श्रपने घरमे वाध लीं | रोज ग।ये पहुचा 
पता था पंडित जी के यद्टा, पर उस दिन न पहुचायीं | पडित जी ग्वाल।के 
यहा गये, बोले श्राज हमारी गायें क्यों नहीं वाघने श्राये ! तो ग्याका 
कहत्ता है कि पडित जी जो सुबह गेया ले गया था वह श्ात्मा दूसरा था। 
अब में दूसरा हू । सो तो सुबह ले गया होगा वही आत्मा वाघने जायेगा । 
पंडित जी बोले कि तुम्दों तो ले कर गये थे तो ग्वाला कहता है कि पढित 
जी तुम्दीं ने तो ६में गया चरानेको दी थीं | हमें गंपोंकी चराई दे दी । 

स्याद्वाद बिता व्यवस्थाकी अनुत्पकत्ति-- सो भंया ! व्यचस्था कहां 
यन सकती है ? क्षणिकवादमें भी वस्पुस्वरूपका यथाथ दिग्दर्शन कराने 
पाले स्याद्वाद सिद्धान्तकी सामथ्य तो देखों--:सके बिना व्यवहार भी 
नहीं चल सकता; तत्त्वज्ञान भी नहीं हो सकता, शाहिका उपाय भी नहीँ 
पाया जा सकता | सो बरतुमें ऐसा अनेफान है कि यह जीव जो करता है। 
भोगता दूमरा जीव है; यह भी सही है और यही करने बाला है। यही 
भोगने वाला भी है, यद्द भी सद्दी है । जीवसें द्वव्यपर्या यात्मकताका स्वभाव 
पड़ा हुआ है । द्रव्य प्टमें जो कतो है वही भोक्ता है। पर्योयदष्टिसें करने 
वाला और हैं व भोगने वाज्ञा कोई दूसरा हैं-- ऐसा अतेकात होने पर भी 
जो पुरुष उस क्षएमें बतेम/ल ही परिणमनकों) बत्तिफो परमार्थ सतके रूप 
से वस्तु मान लेते हैं, सो उन्होंने अपने जानमें तो चहुराई की कि भाई 
शुद्धतयक्रा परिज्ञान करो, ऐसा शुद्ध देखो कि जिसका फिर 'खण्ड नहों 
सके | ऐसा शुद्ध बतंमान एक-समयका परिणमन मिला। उसका खण्ड नहीं 
हो सकता । तो शुद्ध ऋजुसूत्रनयके लोभसे वे इस एकातमें आ गए कि जो 
करता हैं बह नहीं भोगता | दूसरा कर्ता है दूसरा भोक्ता है, सो ऐसा जो 
देखना है वह मिथ्यादृष्टि ही जानना चाहिए । 

स्याह्रादसिन्धुसे सिद्धान्तसरिताश्रोंका सरण-- स्थाद्वादवी कु जी 
बिना सिद्धन्तोका जाल इतना गहन है कि सीधी सीघी सामनेकी छात तो 
न मानी जाय भौर टेढी मेढी जिसको सिद्ध करनेमें जोर भी पड़ता हैं, 
पातें भी हढ़नी पढ़ती. हैं, ऐसी बात माननेमे अपनी बुद्धिमानी सममझी 
जाती है | ठीक है। कीमत तो तब बढेगी कि जैसा सीधा जानते हैं 'बेसा 
ऩ् कहकर कोई विचित्र बात बतायी जाय तभी तो बुद्धिमान्‌ बन पाधोगे॥ 
तो ऐसा,बागूनाल एकात सिद्धान्तका हुआ' है। श्रथवा कुछ बागूजाल 
नहीं है । ये सवंतिद्वान्त स्याद्वाद सिन्धुसे निकले हैं। कौनसा सिद्धान्त 
ऐसा है जो वस्तुमे सिद्ध न होता हो ? किन्छु दृष्टि और अपेक्षा लगानेकी 
सावधानी होनी चाहिए | 
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क्षणिक वृत्तियोंसे वृत्तिमानकी ध्र॒बता- बात यहा ऐसी है कि 
यद्यपत्ति जीवकी वृत्ति क्षशिक है श्र्थात्‌ जो परिणस्त जिस समयमे हुआ 
वह परिशमत्त श्रगक्ले संमयमें नहीं रहता, फिर भी जिस आधारमें जिस 
बस्तुका यह परिणमन चल रहा है। ऐसी वृत्तिवाली पदार्थ चंतन्य चर्मेत्कार 
मात्र यह जीव टंकोत्की्ंबत्‌ निश्चल अतरंगमें प्रतिभासमाव शाश्वत 
रहता है। यह कुछ दार्शनिक चर्चा थोंडी सी' आध्यात्मिक शैलीमें फी 
गयी | अध्यात्मग्रन्थोंमें दर्शनशास्त्रकी चर्चा अधिक नहीं होती है, कुछ 
प्रकरणशवश यह कद्द दिया गया है। इसके लिए तो जो स्यायप्रन्थ हैं प्रमेय- 
कमलमातंण्ड, अष्टसह ख्री। न्‍्यायकुमुद चढ्रोदय आदि प्रन्थोंको देखना 
चाहिएं। उनसे यह बात ओर स्प४ ज्ञात होती है । 
क्षशिकबाद अपरिण,रूवादकी प्रतिक्रिया-- भैया | प्रयोजन यहा 
इतना था हि जे से-परिणतिसे स्वयं सुख ढु ख करने वाला मानने बालोंको 
यह खतरा था कि वे सबच्छन्द हो जाते, हम तो शुद्ध ही है; कोन खाता, 
कोत पीता, कोन राग करता, यह सब प्रकृति करती है। से इसमे अंपने 
आप मोक्षमार्गका उसे उत्साह ही न जगता | तो उसका यहा खतरा बचाया 
अर्थात्‌ अपरिणामी मानता था सो उसे परिणामी बता दिया कि नहीं यह 
व परिणामी है, परिणमरुशील हैं| अब इतनी वात सुनकर इस क्षणिक- 
बादने बहुत तेज परिणास मान लिया ओझोर इतना कि उत्त परिणामोंको 
परिणसन ही न कहकर पूरी वस्तु कह डाला। तब यंह दूसरी शंका खड़ी 
हुई कि करने बाला ओर है। सोगने वाला ओर है । इस तरंह दोनो एफा- 
न्तवादमें मोक्षका दल न न्िकल्न सका । 
एक पदाथ में द्रव्यहृष्टि व पर्यायदष्टिके निर्शय-- देखों भाई किततत्ता 
अधेर मच गया कि करता तो ओर है, भोगता और है | अपराधी ती अप- 
राध करे और निरपराधी दड भोगे । इसका क्या उत्तर है ? तो क्षणिक- 
वादका उत्तर बतलाते हैं कि अपराध वहा इतना है कि यह ब्रम॑ लग गया 
हि यह में आत्मा वही हू जो पहिले था। ऐसा माननेका अपराध न करता 
तो भोगता नहीं कुछ दंड | अदहदो ! ये सब बातें पदार्थकी द्विस्वभावता जाने 
बिना-घर करती हैं। जीबमें द्रव्यपर्यायात्मकता पडी हुई है, सो द्रव्यरेष्टि 
से यह जीव चद्दीका बही है और पर्यायरष्टिसे वह पर्याय नहीं है जो 
पर्याय पढ्िले थी, अब बह पर्याय दूसरी हो गयी । मगर वात क्या है और 
किस तरहसे उसका समथन किया जा रहा है ? ' 
विद्याके साथ ग्रतिभ्राकी -आ्रवश्यक ता-- दो भाई थे। तो छोटा भाई 
बनारस पढ़ करके बढ़ा विद्वान होकर लौटने लगा। सो जब॑ घर लौटने 
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छगा तो घोड़ेपर चड़ो पड़ी फिताये छादइर और मी अपना सामान लादे 
हुए एक गायसे निफला । इस गायमे बह बोला कि एम दिद्वान हैं, काशीजी 
से पदकर षाए ६, फोर शास्प्रा्थ करना चाह तो श्रा जाये मेद्नमें । सो 
दस गावमे एक पुराना चॉधरी था यह शास्तार्थ बरनेशे श्राया। वह 
पह्दिले ही छरा लेगा था कि अगर ॥म हार गए तो श्रपना सारा घन तुम्हें 
दे देंगे भौर अगर जीत गए तो हारने बाल्नेका सारा सामान हम जले लेगे। 
सो उससे भी ठदरा शिया फि झगर द्वार गए तो सब झुछ दीन लेगे। 
विद्वानने कहा कि प्न्‍्ध्ा फरो प्रश्न | उसने कहा सरपटसों । दो उचर । 
उसने फहीं भी सरपटसों न पढ़ा था। से क्या उचर दै ? शास्त्रोंको 5घर 
उधर उल्टा पहटा पर कहीं सरपटर्सों न मित्रा । सो घह हार गया | चाधरी 
ने उसका सप्र सामान छोन लिया | जय यह झपने घर गया तो आरसे 
सारा किरसा कह सुनाया । भाई बोला कि तुम पढे लिखे हो १२ गुने नहीं 
हो | योला कि एम जत्े हैं शास्त्रार्थ करेंगे | 

श्रम बढ़ा भाई घोड़े पर अखधार सगेरह लाद लूद फर शास्व्रार्थ 
करने उस गांव पहुचा | बोला कि हम बिद्व/न हैं, शात्त्रा्य जिसको फरना 
हो फर सकता है | था गये वही चीघरी साहब । तो चोघरी साहयने कहा 
कियदि्रि तुम शास्त्र थमें द्वार जावोगें तो सब्र ठुम्दारा सामान छीन लेगे 
झौर यदि जीत जाबोगे नो अपना सारा सामान दे देंगे | कट्टा श्रन्लछा करो 
प्रश्न | चौधरी सादयने वदी प्रश्न किया सरपटसों। दो उत्तर | घह बोला 
कि तू तो कुछ सममता ही नहीं है। अधूरा श्ले।क धोल रहा है। उसने 
चोघरों फो उठ। जिया, फिर जमीन पर पटवा और कहा कि पहिले घम्मक 
घट्या, फिए सूधाकी तरह पटका तो कांद्ठा कि पट्टक पाँ। फिर जमीन पर 
खुब पटका) खिचड़ी सो पक्राया कहा ख़बर घर, फिर फद्टा सरपट सॉ। 
याने खिचड़ी की सरपट सों करना हो तो सारी विधि इस छन्दमें बताई 
गई है कि पदिले करो धम्मकर्थों याने उखरीमसे चावल कूटो फिर करो 
फट्ठक फो याने सूवसे फटक लो, चावल शुद्ध ४ हडीमें खद्र 
बदर करो याने पफावो जब खिचडी पक शयी त्व तो होगी सरपटसों कि 
पदिले हो जावेगी याने खिचड़ी पक जाने पर ही तो सरपट सी करके 
खागी जायेगी । वो फट्दा कि तुम हारे कि नहीं ! द्वारे । सो चौधरी साहब 
का जितना धन था सत्र छीन छानकर भौर भारेका जो सामान था वह भी 
छीन छान कर उसी घोडेपर लादकर घर आया । सो भेया, किसी भी बात 
में फुछ प्रतिभाका भी तो कार्य करना धाहिये। 

पदार्थमें द्रव्यपर्यायात्मकताकी हृष्ठि-- इस प्रकरशमें सब प्रथम 
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यह वात बता रहे हैं कि द्रयायाथिकनयकी इृष्टिसे जो फमको करते 
वे ही कर्मको भोगते हैं क्‍योंकि द्रव्यायार्थिकनयसे जब तत्त्वक्ो देखते हैं 
तो बही जीव है अब मनुष्यपर्यायमें है जो जीव पहिले किसी अन्य पर्याय 
में था तो जिसने पहिले किया था वही अब भोग रहा है। पर पर्यायार्थिक- 
नयसे देखा जाय तो करने बाला झोर होता है। भोगने वाला अन्य होता 
/ ऐसा जो मानता है बद है सम्यन्दष्टि | पर्यायाथिक्नयका मतल््है 
कि पर्याय ही देखनेका जिसका प्रयोजन हो | जब पर्यौयके रूपसे बस्ठुको 
निरखते हैं तो किन्हीं पर्यायोंसे तो यह नष्ट होता हैं झोर किन्हीं पर्योयों 
से यद्द उत्पन्न होता है । 
उत्पाद व्ययकी युगपत्ता-- भेया ! नष्ट होना और उत्पन्न दोना 
एफ ही समयरमें होता है। भिन्‍न-मिन्‍न दो समय नहीं हैं। जेसे घड़ा फूट 
गया, खपरियां हो गयी तो घडेफा पृटना ओर खपरियोंका चना दोनों 
एक साथ होते हैं, याने खपरियोके ही बननेका नाम फूटना है। तो बेब 
चाह्टेसंमव सभवसे देखते जाथो श्रोर विलय विलयसे देखते जाबो) प्रत्येक 
समय नया-नया परिणमन द्वोता रहता है। भोगने वाला भी द्रव्य नहीं है, 
पर्याय है। करने वाला भो द्रव्य नही है; पर्याय है | यह पर्याय द्रव्यसे अलग 
नहों है फि द्रव्य तो कर्ना भोकासे रहित है और पर्याय कर्ता मोक्ता है 
ऐसे दो भाई नहीं हैं वराबरीके ऊिन्तु द्रव्य परिणमनशील है, सो उस बस्तु 
मे जो परिणप्न अंश तका जा रहा हैं. बह तो फरने बाला शोर भोगने 
बाला है श्र उप्तदी पदाथ में जो अपरिणामी अश तफा जा रहा है बह न 
करते वाला है श्रार न भोयते वाला है। कोई दो भाशयोंकी तरह बराघरी 
फे दोनों नहीं हैं. कि द्रव्य भी है और पर्याय भी है। वस्तु एक है पर बद्द 
शोश्वत है श्रोर परिणभनशील है | शाश्वत अंशको देखते हैं तो वहां कर्ता 
भोक्ता ग बनता और परिणमन अशको देखते हैं तो बह्ां कर्ता भोक्ता 
बनता है । 
दृष्टियोंसे सिद्धान्तका निशंय-- जब यह जीब द्विस्दभाव बाला है 
सो द्रव्पारथिकतयकी दष्टिसे बह दी पुरुष कमंको करने वाला है जो भोक्ता 
है किन्तु पर्यायाथिक दृष्टिसे ऋरने वाला दूसरा हो गया, भोगने घाला 
दूसरा हो गया। एकांत नहीं है इसी तरह भोगनेमें भी लगावो बह ही 
भोका है जो फर्तो है। यही है द्रव्याथिकनयकी इष्टिकी बात । सो भी 
झशुद्ध द्रव्याधिकनय हैं । जो जीव कर्ता हैं बह ही जीव भोक्ता है। यह 
द्रव्याथिक नयसे तो है परन्तु अशुद्धद्रव्याथिफनयसे हैं, अर्थात्‌ जिसमें 
छर्ता भोक्ताकी कत्पनाएँ बनायी गयो हैं ऐसा द्रव्य फरने वाला झौर भोगने 
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वाला है। पर्यायार्थिकनयसे करने बाला भौर हैं, भोगने घाला भौर है? 
पढ़ तो विद्यार्थी ने, है-झर नौफरी फरी- पढ्ितजी ने; पढ़ा तो स्टूठेन्टर्न 
श्री रे सर्तिस करी बाबू जी. नें ।, तो इममें द्रव्याथिक दृष्टिसे देखो त्तो जीब 
द्री हैं. जिसने पढ़ा था और उसीने सर्विस की। पर पर्योयार्थिम दृध्िसि 
देखो तो पढ़नेके समयकी इन्छा झादते सब भिन्‍्त थीं और भव सबिस्ये 
ममय इच्छा भादतें सप॒ भिन्न हैं। सो फरने दाना और है, भोर भोगने 
पाला और है । । 
पर्यापके अनुरूप व्यावद्रारिकता- जेसे' क्रिसौफी पह़िले घनिष् 
मितता हो तो भिश्नताफे समयमें यहुतसे यायदे कर लिए जाते हैं ओरे 
पहुनसे सहयोगकी बातें की जाती हैं । तो बड़े बायदे किये मिन्रतामें भौर 
बढ़ा सदयोग दिया) फिर यीचमें उस दूसरे मित्रने-फुछ कपट खेला जिससे 
उसका दिल्ल फट गया | श्रगर वह करटी मित्रसे फट्दे कि क्‍यों माई फल तो 
तुम यों कद्द रहे थे, आज क्या बस गये। तो वह क्‍या फहृता है कि कल यदद 
दूसरा था भाज दूसरा बन गया। अर्थात्‌ कक्ष तक जो आत्मा था पद 
अच नहीं रहा | तो पर्योयकी मुख्यत! ही तो रही । हे 
' पर्यायके अनुकूल गति-- एक मित्र था) सो वह वीमार मिन्नकों 
देखने गया) बढ़ा तेन बीसारं था। ख़बर पूछी फहो भाई केनी तबियेंत 
है. वह कहता है फि वया वतताऊ साई तथ्ियत बड़ी खराय है, विस्तरसे 
उठा नहीं जाता, बोला नहीं जाता। खबर दबर लेक्र वह चला गया। 
दूसरे दिन फिर घद्द मित्र गया | वह्द मर चुका था। लोगोंसे पूछता 
द्रबाजे पर कि कही भाई मिम्रकी” तवियत कैसी है? कहा कि यह तो 
दुनियासे चला गया । उसेचड़ा गुस्ता आया। बोला फि पल ती' यू फहे 
थे कि विश्तरसे घठा जाता नहीं कौर आज दुनियसे भी चलरेंकी ताकत 
झा राई। भरे भाई जो भिस्तरसे उठा नहीं जाता था वह परिणमन दुूसर। 
था; अब जो दुनियासे चला गया वह परिणमन दूसरा है। तो बही कर्ता 
है और वही भोक्ता है यह द्रव्यार्थिकनयसे है । करने घाला और है सोगने 
पाला और हैः यह पर्योयार्थिकनयसे है । 
परियातिकी विभिघता ब- ज्ञानका - सामझस्य-- मनुष्यभषमें जो 
शुध कर्म किया उसको देषलोकमें जाकर भे,गेंगे, टीक हैं, पर उसने ही 
तो भोगा ना और जब पर्यायार्थिककी मुख्यतासे देखा तो जो करने बाला 
है बद भोगने पाला नहीं है, भन्‍्य_ भोगने बाला हैं। ममुष्यने किया झोर 
देवने फज भोगा ऐसा हो दी जाता है। जो आपके आचार्य कुन्दकुन्दाचा 
छमंतमद्र, झकलंकदेव भादि बड़े ज्ञानी तपस्वी भाषाय हुए है तो जब वे 
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झाचारय थे तव तो ऐसी बातोंको क्रहा करते थे कि विषयभोग असार है। 
देवगति देय-है। इन संघ बातोंका वर्णन करते थे ओर अर की तो बंहुत 
झधिक निन्‍दा करते थे, तो वे मोक्ष तो गए नंधीं, अंदाज ऐसा है कि देव 
हुए होंगे, तो सैकड़ों हजारों देवियोंके बीच गानतान होते रहते होंगे,' मस्त 
होते रहते-होंगे, यह हाल हो रहा होगा, 'जो शुभकर्म किया उसका फल्ष 
भोगा। पर सब ज्ञानकी महिमा है, ऐसा तो उन्हें होना ही पड़ा होगा, पर 
भेदपिज्ञान वहा भी जाग्रत होगा तो सब महफिलके घीच रहकर 'भी वे 
अपने छात ओर वराग्यकी इृष्टि बनाये होंगे।._ ' 
शानसे ही संभाल-- भैया ! ससारकी परि्थितियोंसे बचकर कहां 
जायें ? यहा जी अपने ज्ञानकों और बराग्यको सभाल सकता है 'उसकी 
ही विजय है। जेसे यहां गृहस्थी में रहकर कोई यह सोचे कि'इतना 'उ्यंम 
फरलें इतने धनका अज॑त करले, बच्चों की इतना पढ़ा जिखा दें। इनकी शादी 
करदे तब निर्श्चित हो जायें, फिर खूँब धमंसाधना 'फरेंगे, तो वह'कभी 
निश्चित हो ही नहीं सकता | क्‍या करें, धन फमा लिया, फिर इच्छा होगी 
कि इतना और कमा ले, धन कमा लेनेके बाद उसकी रक्षा 'करनाह। 
हड़स्की शारी करंदो, लड़की की शादी करदी। फिर किसी लड़का था 
लड़की की शादी करना है | अभी एक न्ातीकी शादी कर ली, फिर दो साल 
घाद एक नाती हो गया । फिर ,उसकी शादी करनेंफीसोरी अयी। एंक 
सालमें ही लड़के पंदा हो नेका 'दिंसाव एक घरमे ही लगा जो किसौके ४-६ 
लड़के हों तो एक का एक लड़का हुआ, फिर एक साल बाद दूसरेंक लड़का 
हीनेका नम्बर आयेगा | अब बतलावो कब्र निदृत्त होंगे १ तो 'बांदर में हँस 
परिस्थितिंयोंको इस प्रकार बना लें 'तव आरामसे निविध्न निश्चित होकर 
घेमंसाधना करेंगे यह सोचना बिल्कुल व्येथ है । 
धमंसाधनार्थीका फत्तंव्य-- जिसके घर्मंसाधनाकी भिशा हो, फेसी 
ही विकट आंजकी परिस्थिति हो उस परिरिथति में भोौ अपना सपम्मय 
“अ्रपना उपयोग घमं साधनामे लगाएँ" बह थात तो है सच्ची झोर इतत्ता 
. संचय फरलें, यद करलें ऐसा सोचना है बिलकुल भूंठ । राध्िंक पसमय*अष्टा 
हिकामें अंरदृशस सेठकी ७ सेठानी बातें कर रही थीं । 'संम्यर्दर्शनकी कथा 
हो रही थी। संम्यरंदर्शन मुरमे इंस 'तरंदर हुआ संंब'सबने कहा बिलकुल 
सच | छोटो 'सेठानो कदे विल्कुज्ञ मूर्ठ । दूसरी संभी सेठानी कहें? बिहकुल 
संच | ने सभी बातें पीछे खड़ा-खड़ा राजीा-सुन रद्दा था। राजा सोचता है 
कि यह कंथन तो 'हंमारे 'सामनेकी है, फिर यह छोटी सेठानी मूठ क्‍यों 
कहती है ? सोचा कि कत नन्‍्योंय फरेंगे। सेठातीके घर भरको राजाने चढ़े 
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आदरसे बुलाया । राज्य ने छोटी रानीसे पृष्ठा फि बताघो बेटी, राजियो 
जो सम्यन्दर्शनकी कथा हो रधी थी एससें सभी सेटानियों ने हो कहा 
पिल्कुश्न सच झोर तुम कह रही थी बिह्कुल मृठ। तो बत्ताधो क्या वात 
थी ? छोटी सेठानीने कुछ मां उत्तर नहीं दिया। सारे गहने अपने उतार 
दिये, सारे कपड़े उतारकर केबल धोती पद्चिनकर चल ही, और फह्दा कि 
महाराज सच तो यह है । जगज़को चल दी । 
अन्त पुरुषा्थेंकी श्रावश्यकता-- सी भाई ! गप्पोंस पेट नहीं भरता, 
यह बात तो जरदी समभमें »ग जाती है क्‍यों दि पेटमें त्तो ऐसा खलबली 
सी मचती है । तो यह वात समममें जल्‍दी भा जाती है। श्ञानप्वेत्ति द्वारा 
झानको लक्ष्यमे लें, मद्ाव पुरुषार्थ जगे तो शांति श्लती है, बार सि शाति 
नहीं मिलती है। इसका नाम बात रखा है। बड़ा अन्छा नाम है। वात 
हवाकों भी कहते हैं | चाते करना मायने हवाये घोड़े उड़ाना अथवा बात 
फरना सायने दवा जेसी वात॑ छूटना तो बातोंसे काम नहीं बनता । जो 
मार्ग बताया दे उस मार्यसे चलें तो शाति श्राप्त होती है श्रन्‍्यथा नहीं । 
गप्पोंसे सिद्धिका अ्रभाव-- अभी यहासे कोई ग्वालियर जा रहा हो 
तो कोई सेठानी उससे कह्दे कि देखो हमारे मुन्नाको एक खेलनेकों पंच का 
जहाज के आना फिए कोई दूमरी सेठानी कह्टे कि हमारे मुन्नेको खेलने 
को रेलगाढ़ीका इजन से आना कोई सेठानी कहे कि हमारे सन्हें मुन्ना 
फो खेज्ञनेकी मोटर ले - आना । इसी तरह दसों सेठानी आकर उस्से बुद्ध 
'न कुछ लानेको कहें, श्रौर एक कोई घुढिया च्से तीन नये पसे नवद देकर 
: कष्टे कि हमारे मुन्ताको एक मिट्टीका खिलौना ले आनाः। तो बह फहेगा 
कि बुढिया मा सुन्‍्ता तो तेरा द्वी खिलोना खेलेगा और सभी सेठानियों 
ने तो गप्प सार दी है। उनके मुन्ता खिलोना नहीं खेल सकते | सो 
उपयोग चद्दी आनन्दसग्न होगा जिस उपयोगने अपने आत्मस्वरूपको लक्ष्य 
में लिया है। भानस्वहपकी जिसने ज्ञानमें लिया है वद्दी उपयोग झानन्दमयी 
हो सरेगा। चाफी तो सत्र चातें हैं । हे 
- परिणमनोंकी योग्यतेये-- जिससे किया उसने ही मोगा; यह भी . 
सत्य है । किया दूमरेले। भोगा दूसरे ने यह भी सत्य है। जेसे कोई बालक 
,छोटी उप्रमें ही बी० ए० पास हो' गया तो शी उसका खेलना वोढना फूदना 
, फादना वदरफी, तरह ही होगां। झब फोई- फटे कि श्रे तुम व० ९० हो 
शए) अब तो बडे बाबूजी की तरह रद्या करों, तो-चद्ठ क्‍या करे) बचपन दी 
तो है। और बद्दी पुरुष जबान हो जाय तो कहो कि एसी तरह ऋच्चां 
तेसा खेलो कूदो, दोड़ो तो बद पेसा नदीं कर सकता है। ये नो ऐंद्ध १ठे 
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हैं थे भी कभी बच्चे थे, आजके वच्चोंसे पढ़िया बच्चे थे। शत बच्चोंका 
उतना लाड़ प्यार नहीं रहा जितना कि पदहिल्ते था। अब इन बूढोंसे कद्दो 
कि वैसी ही क्रियाएँ करो जो वचपनमे करते थे--खेलते कूदते थे) निर्बि- 
फार रहते थे; वेसी द्वी क्रियाएं अब भी करो) तो थे अब पह्ांसे वेसी 
क्रियाएँ करे १? | ; 
द्रव्यपयौयगय पदार्थमें एकान्तके आ्राशयका सिथ्यापन-- इस एक 
भयमें दी बाल्यावस्थामें लगाए हुए पेड़का फल जवानीमें भोगने को मिलता 
। किसी ने बचपनमें कोई पेड़ क्षगा दिया तो बह पेड़ १० बषके बादमें 
तेयार होगा, फिए उसमें फल आयेगे | तो भवातरकी अपेक्षा भी यह बात 
है कि मनुष्य ने किया और देव पर्यायने भोंगा, तो करने घाला ओर है) 
भोगने बाला और है। तो ऐसा एकांत मान ले कोई कि नहीं भाई जो 
करता है सो भोगता है। अथवा ऐसा एकात मॉन लिया कि फरने वाला 
ओर है, भोगने चाला और है तो उसे मिथ्यादृष्टि ही समझना, क्‍योंकि जब 
एकांतसे नित्य कूटस्थ अपरिणामी टकोत्कीर्णबत्त निश्चल यह पुरुष है तो 
उसका परिगामन तो हो ही नहीं सकता। मनुष्यसे देव बनना तो उसके 
होता द्वी नहों है । घह तो वह्ीका वही है तो फिर कर्ता भोक्ता बने केसे ! 
' ध्रथवा मोक्षक्ना भी साधन वह क्‍या करेगा? बह तो कूटस्थ अपरिणामी हैं। 
कूटस्थताका तात्पय-- भैया ! कूटसथ मायने क्या हैं कि जो कर 
की दुकानमें घोंकनी लगी रदती हैं; उसके आगे एक लोहेका वड़ा चोड़ा 
सजबूत डंडा गंडा रहता है जिस पर गरम लोहा घरकर फूटा जाता है 
उसका नाम दे निदाई । तो आप देखो कि गर्म लोहेको उस पर रख लिया 
ओर समसोसे पकड़ लिया। कूरने वाले तीन लोग खड़े हो गए। बारी 
' बारीसे घमाघम कूटते हैं, उस समय कूटने षालोंके हथोंडे भी बड़ी ते जीसे 
घल रहे हैं, जो लोहा फुट रहा है. बह भी खूब परिणमन कर रहा है, 
समसी भी अपनी क्रियाएँ कर रही है; पर निहांई महारानी एक जगह जहां 
फी तहां धरी है। जरा भी नहों दिलती। तो जेसे बह निद्दाई कूटस्थ है 
कहाँ परिणमन नहीं करता, इसी तरद्द जिसका आत्मा कूटस्थ' है, रंच भी 
' परिशमन्‌ नहीं करता | कह्दते हैं कि जब परिणमन ही नहीं है तो वहां 
फरने आर भोगनेका सवाल ही नहीं उत्पन्त होता । मोक्षका साधन काहे 
फरना _ पी 3 
: एकान्तके हटसें आपत्ति-- अष्छा तो इस अपरिणशासीपन्त का 
एकान्त माननेमें यह दोष आया और जो सिद्धान्तः ऐसा मानते कि करने 
बाला ओर है। मोगने बाला और है, सबंथा भिन्न है) तो जैसे मनुष्यभयमें 
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पुरयकर्म क्रिया, एस पुए्यकर्म का दैवलोकमें अन्य कोई भोकताहुआ तो 
विन्ा द्वी करे दूसरा भोक्ता हुआ तो ऐसी हमें क्या गज पड़ी कि तपस्यामें 
सो हम मरें शोर देव -वनकर दूसरा आत्मा सौज हि टै। भुन्ति तो साधु बने 
थे हू हम] [ के 
हआार'कर्म फट जाने पर दूसरा समाज लूटे । फहते-हैं कि करने चाला भ्रीर 
मोगने वाला विहकुल भिन्‍न है तो समम लो कि वद्दा चुछ व्यवस्था नहीं 
इह सकती | इस तरह सामने दो पुरुषोंका जयाब दिया जा रहा है | जो 
“नित्य अपरिणामी भानता हैं. उसके यद्दा क्‍या भार्पात् आती है:भौर लो 
'सर्वया क्षशिक न्‍्यारा-न्यारा मानता है उसके कया आपत्ति आती-हैं।! 
असत्‌की उत्पत्तिमें झापत्ति- भैया ! सीधा हम यह भी ६ सकते 
“कि जब न्‍्यारा न्यारा भात्मा पेदा होता है तो यह क्‍या बजह है कि उस 
'ही शरीरमें जो नया आत्मा पेदा हो वह पदह्चिलेके कि ए.हुएका भोग पाला 
धने ? फभी नहों हो सकता कि आप फरसने बाले हो जाएं और दम भोगने 
पाले धन जाएं, क्‍योंकि हम आपसे भिन्‍न हैं, भोर एक शरीरमे भी जो 
नये-नये आत्मा बनते हैं वे भी भिन्न हैं। इस कारण यह बात नहीं बनती 
कि फरने -चाला शौर है और भोगने वाला और है । एक समाधान 
' इसमें यद्द कहते हैं थे क्षणिकय्रारी हैं, भाई एक शरौरमें जो नये नये 
' धात्मा बनने हैं उनमें तो यह चात चन जाती है. कि एककी की.हुई आतंको 
दुमरा भोग ले | ज॑-से एक-दीपककफी नई-नई बू हें जलतो है तो बद्दा सतान 
अन जाते हैं पर भिन्न-भिन्न दी५कॉमें उन वू दोंमें संतान नहीं धन सकते । 
* किन्तु यह चात भी ठीक नहीं चेंठती | कारण यह है कि इस जगतमें कोई 
"भी चस्तु ऐसी नह पे नहीं होती, जिसका उपादान कुछ न हो भर हो 
- जाय | असत्‌ चीज पंदा नहीं होती। श्रसत्‌ चीज पेदा दवोने-क्षगे तो कहो 
व्यद्दा १०, २० सिंह अभी पेंदा हो जायें। भर हम झाप सभीको यहासे 
मांगता पडेगा। पर कैसा विश्वास है कि यहा सिंद्र पेंदा दी नहीं हो सकते । 
क्योंकि न यहा सिंह है भोर न सिंदनी है । कुछ भी हो, असत्‌ चीज कभी 
पैदा नहीं होती । तो यह बस्तुकी व्यवस्था है कि जो सत्र बद्दो भपनी 
,'मई नई अवस्था बनाता है | ु पा 
, .. शुद्धताके आशयमें गमनका चिन्तन-- तो; यहां यह प्रकरण बताया 
“हैं.कित्तुम अपने झात्माका ,यह निश्चय ऋरो कि मेरा भ्रात्मा बही-हैं जो 
पद्दिले था। किन्तु अवस्था पर्यायें नई-नई बनती रहती हैं, ऐसा नित्यानित्य 
- हवभाथरूप सरहद मेरा भात्माद। अब इस झात्माकी शुद्धताका लोभ लग 
गया सबको । क्या जनोंको इसका क्ोम नहीं है ? पर अपरिणामयादियोंनि 
, इस भात्माकों इस छंगसे-शुद्ध माना है “कि वह परिणमता दीःनहों है तो 
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अशुद्ध क्या बनेगा और क्षशिकवादियोंने' श्रास्माफो इस तरह।झुद्ध माता 
हैकि,घद एक समय रद्दता हैदूमरे समय रहता ही'नहीं।' तो खोटा क्‍या 
बनेगा ? तो शुद्ध माननेके लिए दोनोंके अभिप्रायमें बेईमानी किसीके नहीं 
हैपर स्याद्वादका मार्ग मिले थिना अपने लक्ष्य. पर नहीं' पहुंच सकते ।'रे 
बस्तु घद एक ही' है द्रव्यःदट्रिसे देखो तो यह' शाश्वत्त शुद्ध है, पर्यायदृष्टि 
से देखा नो यह अभी अशुद्ध है और:अशुद्ध भिटकर कभी शुद्ध भी बन 
“सकता है, यद यहां इस प्रकरणरा निष्कर्ष है । 
शुद्धताके ज्ञोभमें सत्त्वका भी,विनाश“ पहिलें! यह प्रकरण/चल 
रहा था'कि जीब अपरिणासी है। जीवसें-क्रिसी भी प्रकारकी कोई'तरग 
महीं होती ।' तव क्षणिक्रवादर्म जहां-जीव अपरिण।मी बताया गया है 
न शासलेपर अऋशिक दादियोंकों यह दीखता है कि यह जीव-नित्य'चन 
जायेगा, करे समयोंमें रहने ॥ाला बन जायेगा तो इसमें कालकी/उपाधि 
हग जायेगी । शुद्ध देखनेका ध्येय अपरिणासघादियोंका भी “है; शुद्ध देखने 
' का ध्येय वृत्यशवादियोंका, भी है। अपरिणामवादी जीवको निस्तरग देखने 
में शुद्धद्षा सनोव करते है| झोर क्षश्षिक्रवादी एक ही समय-रहते हैं पदार्थ, 
जब दूमरे समय नददीं रहते हैं/ तो उसमे अशुद्धताकी बात दी,क्या करें, 
इस तरहसे अविक, शुद्ध मातनेका यस्न-करते हैं । सो इस चतन्यको क्षणिक 
, मानकरःशुद्ध ऋजुसुत्रनयसे - प्रेरित होकर, इन-क्षणिकवादियोंने -आत्माफा 
ही-त्यागाकर,दिया , ह 
निरंशवादका सिद्धान्त--यहां-एक, बात खास-जाननकी यद्द है कि 
जब्र-तक- उनका पूरा सिद्धान्त जानने सें नहीं आये-तच-तक ऐसा लगता 
है-कि इसने कुछ कह्दा-ही नहीं है । क्षशिकवादी केवल, पदर्थकों, एक: समय- 
पत्ती मानत्ते-हैं:। इतना ही नहीं, किन्तुबद्वच्य) क्षेत्र, फालन, माजमें,से यहा 
, काल्चका, निरशपना दहै,।, उनका , सिद्धान्त: है कवि पदार्थ द्रब्यसे निरंशःहै, 
क्षेत्रसे निरश है, फालसे निरश है। भावसे निरश है। कालसे निरंश होने 
का अर्थ है क्षणिक होना; एक समय ही: रहना ओर द्रब्यसेः निरशका अर्थ 
हैं अविभाज्य एक्रास्मपफ होना। शक्तिका पुझ् नहीं है; पर्योयका पिश्ट 
रहीं है गुण पर्याौयका पिण्ड मानने पर द्रद्यका निरश नहीं रह सकता । 
तो द्र्प भो'निरश है, ' अथोत् एक्रात्मक'है। अनन्तगुणोंका. पिरड-, नहीं 
है। छ्षेत्रसे निरश हो नेका मतलब दै।किः प्रत्येक द्रव्य, एक्ग्रदेशी छै क्षेत्रसे 
उसका अंश नहीं है; बहुंअदेशी नहीं है ।' यदि बहुमदेशी 'वन गया तो. इसमें 
निरंशपना.नहीं रहता । निरंशपना ही परमाथ तत्त्व है; यही तो-निरश- 
पादियोंका मूज्-सिद्धान्त है | 
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| निरशताके पकान्तमें आत्मविनाश-- भैया * निरशताका तो आप 
भी आझादर करते हैं | जन्र प्रभुकी पूजा फरते हो तो कट्दते दो फि हे प्रभु ! 
छुम निरश हो यहां निरंशका भात्र है अबारु शुद्ध । कालका निरशपना 
है एफ समयमात्र दी पदाथका रहना, श्र भावका निरशपना हैं वम्तुका 
स्थ लक्षण मात्र दोना | पदार्थका फोई भी लक्षण, बिन्द्र, परिचय, मुखसे 
नहीं कद्ट सऊते । जो मुखसे कहते हैं. पद सत्र व्यवद्धार है। परमाथतः जो 
सत्य है चह स्त्रलभणम।त्र पना है। इस प्रकार चारों शष्टियोंसे पढार्थकों 
निरश मानने वाले निरंशवादी पदार्थको क्षशिक मानकर क्तृय भोवत्त त्य 
फी एकताका निराफरण फर रहे हैं। सो और इसी -ग्थितिमें उन्‍होंने 
भात्मा ही छोड़ विया । जसे माज्ञासे सून हट जाय तो उसकी सभी गुरिया 
प्रदणमें नहों भा सकतों, इधर उघर बिखर जाती हैं। माला ही छूट 
गयी । माला क्‍या रही ? इसी प्रकार द्रव्य अश अपरिणामित्व भावषका 
च्याग फर देने पर शर्मा ही छी ढ़ दिया गया । 


चस्तुस्थरूपका घिन्तन-- खैर / इन गहरी चर्चावोमें नहीं जाना है । 
'फर्ता और भोक्तामें भेद है या नहीं ? कुछ भी हो भेद हुआ तो पर्ता अन्य 
है, भोक्ता अन्य है। अभेद हुत्ना तो जो फर्ता हैं वही भोक्ता है । सो 
चाह्दे जो हो; पस्तुके स्वरूपका पदिले विचार फरिये। यद्द चेतन पदार्थ 
बास्तवमें करिमात्मक हैं श्रौर एक वेज्ञानिकक्के ढं गसे आत्माका विचार फरो+ 
उत्पादवष्यय ध्रैव्यता निरखो झोर उससें भी अपने आपकपा सर््य एक 
भेोव्यहपमें निरखो कि यद्द मैं शाश्वत रहने बाला हू। समस्तशुत्ध शोर 
समप्त पर्याय अन्धयरूप हू। यद्द में छिसी प्रकार द्रव्यसे) क्षेत्रसे काल 
से ओर मापसे भेदा नहीं जा सकता हू। ऐसा शभेदस्वद्दयप श्पने आ्रापको 
देखो | जहां अमेदका एकात किया यहां भेदरूपमें देखो । जहा भेदमें एकात 
किया वद्दा अभेदरूपमें देखो तो किसी एकातका भ्रम उपयोगमें न फेलेगा ! 


- हब इस कधनके बाद एक निर्णायात्मफ बात कट्दी जा रही है कि 
व्यवहार इृष्टिसे जब देखते हैं. तो फर्ता और कर्म भिन्न-भिन्न नजर भाते 
हैं। किया भोर ने, भोगा ओर ने) अर्थात्‌ करने बाला ओर पर्याय था, 

_ भोगने बाला और पर्याय था। पर निश्चयसे पस्तुका जब चितन करते 

“ हो करने पाला और भोगने .घाज्ा एक ही ठद्दरता हैं; अथवा कर्ता भोर 
कर्म एक दी ठदरता है। जो किया जिसने वे _सब एकरूप हैं। इस द्रव्यके 
परिणमनको कर्म कद्दते हैं भोर परिणमनके आधाररूप द्रब्यकों कर्ता 
कहते दें । भव इपदी प्रकरणको एक दृष्टांतके द्वारा सममाते है । 


गाथा २४६ ३ 


जह सिप्पिझो उ कम्मं कुब्चइ ण य सो उ तम्मओ होड़ । 

तह जीवोवि य षम्स॑ वुब्चदि ण य तम्मओ होइ ॥३४६॥ 
«, अपरके द्वारा अन्य परकी क्रिया किये जानेफा अभाव-- देखिये 
भंगडे जिनने होते हैं वे इस अभिप्रायके मंगडे होते हैं कि में दूसरेको कुछ 
कर सकता हू) या दूसरे ने मुझे कुछ किया है।. बस इस आशयसे मणडे 
चलते हैं ओर वहा मगड़ा करने बालोंको देखो तो एक दूसरेफा कुछ भी 
नहीं कर रहा है। भगढ़ा करने वाले अपने आ।पमें ही सनकी) वचनकी 
क्रियाए करके रह जाते हैं। परमार्थत तो मन, वचन), काय भी आत्मामे 
नहीं । फिर भी सिवाय अपने हाथ फटकारनेके दूसरेमें तो कोई छुछ कर 
नहीं सकता | सिजाय अपने मनमें कुछ चिंतन बनानेके दूसरेका कोई कुछ 
कर नहीं सकता | अपनेमे ही जसा भाव भर गया उसके अनुसार ही वचसे 
निकले, इसके लियाय दूसरेका और कुछ तो किया नहीं जा सकता । 

शान्तिके लिये बस्तुस्वातन्त्यके श्रद्धानकी आवश्यकता--भेया ! 
जो कुछ कोई करता है अपनेमें करता है, फिर यह रोप क्‍यों ञआरा रहा है ? 
इस कारण रोष आ। रहा है कि भ्रम वतत गया कि इसने मेरा विगाड़ 
किया । शरे दूसरेने मेश विगाड़ नहीं किया | दूसरे ने अपने आपण्मे बुरा 
विचार बनाकर खुदका बिगाड़ किया, सेरा बिगाड़ नहीं किया | इस ज्ञान 
पर जब टिक नहीं पाते हैं तो अग्तिके वेगकी तरह अन्तरमें प्रेरणा आर 
ज्वाला उद्गत हीती है। उसे नहीं सह सकते हैं। तो नाना क्रियाएँ करनी 
पड़ती हैं.। इसलिए घड़ी अच्छी तरहसे जिंदगी बितानी हो, शातिसे रहना 
हो) सुख पाना हो तो यह श्रद्धान करो कि हम जो कुछ करते हैं, सो अपना 
करते हैं । हम दूसरेका कुछ नहीं करते । दूसरे जो कुछ फरते हैं वे ग्रपन्ता 
करते हैं, मेरा कुछ नही करते। उदय ही हमारा' खराब होगा तो हमारे 
बिगाड़्में दूसरे तिमित्त होंगे । सो हमें दूसरों पर क्या रोष करना ? अपने 
पूर्व जन्मकी करनी पर रोप करो। अपने बतंमान शअज्ञान पर रोष करो । 
दूसरों पर रोष करनेसे कुछ नहीं निकलता बल्कि 'पापवंध होता है, 
असाता वेदनीयका वंध होता है जिससे आगामी कालमें भी श्रौर क्लेश 
भोगने होगे । । २ 

परके असम्बन्ध पर एक इष्टान्त-- इस प्रकरणमें एक द्रव्य दूसरे 
द्रग्यका कुछ भी नहीं फरता, यह सिद्ध करने के लिए एक दृष्टान्त दिया 
जा रहा है। जेसे सोनेका आभूषण बनाने घाता सुनार जब कि बुछ गहन्ता 
बना रहा दो; उस समय बतलावो बह झुन्र वबया करता है ? वया सोने 
को हृहका बड़ा करता है ? नहीं । बद्द तो केवल अपनी चेष्टा कर रहा है । 


७४ समयसार प्रवचन चतुर्थ भाग 


हाथ उठाया; नीचे किया, अगल किया। बगल किया; देखते जाबो। बह 
अपने शरीरकी सात्र चेष्टा करता है, बह स्पर्ण॑में तन्मय्‌ नहीं दो जाता। 
तो जैसे स्वर्ण कार केवल अपना काम करता है। सोनेका कुछ नहीं फरता। 
इसी प्रकार यद्द जीव केवल अवना कर्म 'करता है, दूसरे पदार्थका कुछ नहीं 
करता । तो स्वणकार जसे सोनेमें तन्‍्मय नहीं हो जाता) इसी प्रकार यह 
जीव कम में तन्‍्मय नहीं हो जाता । । 

एककी परसे अतन्मयता-- कभी दो की लड़ाई हो रही हो तो उन्हें 
यह देखते जाघो कि वे दोनों अपने आपमसें ही अपना परिणमन फर रहे 
हैं। इसके अतिरिक्त एक दूसरेका कुछ सम्बन्ध नहीं है। पर देखो तो 
सही कि परको अपने तब्यमें लेकर ओर अपने विकहप बनाकर ये किस 
किस प्रकार अपना रोप बढ़ा रहे हैं ! निरखते जाबो । एक द्रव्य दूंसरे 
द्रव्यमें तन्मय नहीं होता। इसके समर्थनसें इस सबे विशुद्ध अधिकार में 
सब प्रथम पहिली ही पक्तिमें यह बात कष्ट शी गयी थी कि प्रत्येक द्रव्य 
अपनी पर्यायसे तन्‍्मय द्वोता है। »र्थात्त दूसरे द्रब्यफी पर्यायसे तन्मय 
नहीं होता। इसका धअर्थ यह निकला कि एकद्रव्य दूसरे द्रव्यका कर्ता 
नहीं है । जो है वह अपना ही कर्ता है । 

कर्ताक्री साधनोंसे अतन्मयता-- अच यहा कोई यह शंका करे कि 
खेर सुनारने सोनेको तो नहीं बढ़ा दिया डिन्तु उस दृथीडेके द्वारो तो बढ़ा 
दिया ना, जो थोड़ा सोनेकी डली पर चोट कर रहद्दा है उसके द्वारा तो 
सोसा बढ गया ना, तो उसके उत्त रमें कहते हैं । ४ 

जह सिप्पिओ उ करणेई्दि कुष्बइण य सो उ तम्मश्रो होइ ! 

तह जीबो करणेदिं कुब्चइ ण॒ य तम्मझरो हो इ ॥३४०॥६ 

जेसे स्वर्णकार किसी साधना द्वारा जो कुछ मी कर रहा है व्वव- 
हारदृष्टिमें, वहा देखो तो वह साधनमें तनन्‍्मय नहीं हो रहा ९ । चह कला- 
कार केवल अपनेमे ही, तन्‍्मय हैं, अपने ही साधनमें तन्‍्मय है, अपने ही 
कर्ममें तन्‍्मय है सर्वत्र भिन्‍त है । अपने-अपनेमें अपन्ता काम हो रही है। 
यदि कोई ऐसी गोली खा ले कि शरीर न दीखे, जेसे पुराणोंमें भाया कि 
ऐसा अजन लगा किया कि उसका शरीर दी नही दिखता था ओर बह 
पुरुष हथौंड़ा लेकर घन पीदे तो ढुतियाकों ऐसा दीखेगा कि हथोड़ा कैसा 
ऊपरसे नीचेको गिर रद्दाह? तो जेसे पहा दिखता है' कि इथौड़ा ही 
अपना काम कर रहा है वेसी दो बात, ज्ञानीपुरुपको सर्वत्र दिखती है कि 
भाई निभित्त तो यह-पुरुष है पर स्वद्रज्योंकी क्रियाएँ केबल उनमें ही अपने 
आपमें तन्‍्मय होकर ६।ती देँ। तो जेसे शिल्पी साधनके हारा कुछ फाय 


गाथा ३५१९ डर 


रू 


करते हैं पर उन साधनेमें तन्मय नहीं होते, इसी प्रकार जीव सन्त वचन) 
कायके साधनों द्वारा कार्य करते हैं पर वे उन करणोसें तन्मय नहीं होते हैं, 
यहां यद्द बतला रहे हे कि प्रत्येक ४व्य वेबल अपने आपका ही फर्ता भोक्ता 
, कोई द्रव्य किसी दूसरेका कर्ता ओर भेक्ता नही हैं। फिर कोई शंक्रा 
करे कि खेर साथन द्वारा भी कुछ नहीं फिया इस स्वणुकारने, किन्‍्तु अपने 
साधनको ग्रहण तो किए हुए है; हाथमे हथीड़ा बह स्वरणंकार ही तो किए 

हुए है | उसके उप्तरमें कहते हैं-- - 

जह सिप्पिशो छ करण।णशि गि््दइ ण॒ य सो उ तस्मझो होइ । 

तह जीवोबि य करणाणि गिए्हइ ण॒ य तम्मओ होइ ॥३४१॥ 
व्यवहारसे ग्रहीत सावनोंमे तन्‍्मयताका हअभावष- जेंसे श्ल्पी 
करणोको अहरय करता है, पर छन करणोसें तन्‍्मय नहीं होता है इसी प्रकार 
यह जीव भी करणोंकों गहण करता है पर बिसी करणमे साधनमे तन्‍्मय 
नहीं होता है । यहा कता उनके ग्रसगमें एक द्रव्य केबल अपने ही परिणमन 
फा करता है, यह सिद्ध किया गया है | भोद्दी जीम्रोके केवल एक ही यह भ्रम 
जिसके आधार पर कर्ता और भोक्तापनको अस लग गया है | वह भ्रम 
है पर्याय बुद्धिपनेका अर्थात्‌ जिस समय जो अपना परिणमन होता है उस 
परिणमनमे आत्मद्रव्यकी स्वीकार करना यह ही में हू, जहां अपनी पर्यायमे 
अहंपनेका श्रम हुआ वहा फिर आर सम्बन्ध बसाना) कर्ता भोकाके ख्यात 
आना; इृष्ट अनिष्ठको बुद्धि जगना--ये सब आपत्तिया आने लगती हैं इस 
कारण सर्व प्रकारकी आपत्तियोसे मुक्त होना है तो मूल भ्रम मिटानेकटी 
आवश्यकता है । | द 
आपत्तियोका मूल स्रोत पर्यायबुद्धिहप भ्रम-- मूल भ्रम यह पड़ा 
है फि जीव अपने स्वभावकों लिए भ्र्‌ वस्‍्वरूप है। इस ध्र्‌व रवरूपको अंगी- 
कार नहीं करता) जो व्तता हुई, पस्णति हुईं उस परिणणिकों ही अत्मि- 
सर्वेस्थ मानता है। फिर जहा रागदपको साला कि यह में हू तो रागहेषके 
कारण जो समागम भिला, नि+ट समागस, शगीरफा समागस इनको सान 
लिया फि यह में हू, जद शरीरको सान लिया कि यह में हूँ तो इस शरीर 
के जो साधक है उनको मान लिया इष्टठ हर जो शरीरके बिराधक हैं उत्तको 
मान लिया अनिष्ट, तव जगत्‌मे इष्ट ओर अरनिष्ट उसे दिखने लगे। जदा 
इण्ट अभिष्टकां ख्याल चला वहा अनेक विपत्तिथा आने क्षगती हैं ओर 
यह जाल ऐसा बढ जाना हैं तथा उछलना जाता है कि फिर यह चिरकाल 
तक भी हट नहीं पाता है । एकको इष्ट मानने पर उानेककों असिष्ट मानना 
पड़ता है भौर इस तरद्द इष्ट और अनिष्टकी मान्यताकी परम्परा बढ़ती 


७६ समयसार प्रवचन चतुर्थ माग 

|, आर! 
रहती ह ओर इस इष्ट अनिष्टके द्वपमें यह जीव अपना अमूल्य रुमय 
धरयाद करिए चल्ला जा रहा हैं । है 


फल्याणके सुश्रवसरकी उपेक्षाका शअनोचित्य- भैया ! जरा सोचो 
तो सद्दी) जीवकी जितनी पर्यायें होती हैं उन सब पर्यायोंमें अपने आपकी 
छंटनी तो करलो कि कितनी उत्कृष्ट परिणति हमने पायी ? ये कीड़े मक्त|डे 
पेड़ पाधे प्रथ्वी जल ञअ्रादि सब केषल क्लेश भोगनेके लिए रहते हैं, उनमें 
विवेक नहीं। उनमें बुद्धि नहीं | ये अपना कल्याद करनेका थत्न कर नहीं 
सकते और भी ऊपर चढ़कर देखें तो पचेन्द्रिय जावोमें अरमेक पशु हैं, 
अने्फ पक्षी हैं, उन्त पशु) पक्षियोंकी क्‍या हालत है ? उनमें विपेक नहीं 
जगता; वे अपना आत्मद्वित करनेमे समर्थ नहीं हैं, केवल एक मनुष्यभंघ 
ऐसा है कि जिस भवमें चाहें तो हम सदाके लिए सकटोंसे छूटनेकी बात 
बना सकते हैं। पर मोहका ऐसा नशा पड़ा हुआ है कि यह नहीं बनाना 
चाहता है अपने फल्याणका मार्ग । ये नि सार वाह्म पढाथ ही जंच रहे 
इस मोह्दीकों अपने हित रुप। वे इन्हींमें लगते हैं, इन्दींको अपना 
मानते हैं । 


दुलंभ समागमकी उपयोगिता-- देखो भेया ! ऐसी उत्कृष्ट स्थिति 
पायी; तिस पर भी दम अपना क्या उपयोग कर रहे हैं? इस बातमें अपन 
को कुछ खेद अवश्य होना चाहि५। और कभी तो इन्द्रियॉकी सयत करके 
इन कठ्पनाओंको बद्‌ करके अपने अआपमें एक अपने सहदजस्वरूपके दशन 
का प्रयत्म फरना चाहिए। जब तक अपना ज्ञानमय स्वरूप अपने आपमें 
बविदित न होगा तब तक हम कह्याणका मार्ग न पा सकेंगे | बाहरमें 
फितनी द्वी हज्नचल मचा लें, कितनी दी सन) घचनकी चेष्टाएँ करलें, पर 
जच तक अपने आपमें अपना स्वरूप न टिकेगा तब तक दितके पात्र नहीं 
हो सकते । देव) शास्त्र, गुरुका अवत्लम्बन इसीलिए है कि हम बारबार उस 
शुद्ध देवका चिंतन करके अपने आपमें ऐसी भावना जगाएँ कि मैं भी देव 
हो सकू | गुरुका सग करके अपने आपमे ऐसी भावना जगाएँकिजो 
उपाय ये करते है उन्हीं उपायों द्वारा हम भी सोक्ष मार्गमे बढें श्ौर शाति 
ज्ाभ करें । इसीलिए ये सब सत्सग हैं झोर इन सत्सगोंसे इस देव, शास्त्र 
गुरुके समाागमसे) स्वाध्यायसे। तत्त्यचच से यदि हम अपने क्ापके ्वितको 
ओर नहीं मुकते हैं। करते हैं व्यवद्यार॒वर्म और लगते हैं कप 
ता इससे इनें उद्धारका कोई म।र्ग न मिलेगा । सो बाहरी बातोंको ्पेक्षित 
करके अउने आवक अत स्वरूपको तकना चादिए | 


५ पल 


शाथा ३४३ ७७ 


जह सिप्पि उ ऊम्पफलं भुजदि णय सो उ तम्म्मओ होइ । 

तह जीबो कम्मफल भुजडइ णु य्‌ तम्मओो: होइ ॥३५२॥ 

कती व कम फलकी प्मभिन्‍नता"- जेसे शिल्पिकार स्वर्ण बन्तानेके 
प्रसंगमें वह भोग किसे रहा है * अपनी चेष्टाके फल्को, लेकिन ज्यवहारी 
लोग कहते हैं कि जब वह आभूषण बना चुका तो उन्हें बाजारमें बेच 
दिया-- १०-१२ रुपये मुनाफेसे मिल गए तो उनसे ब्सने भोजन किया; 
कपडे पहिना) तो लोग कहते हैं कि इसने आशभूपणके फलको भोगा | 
किसी राजाको भेंट किया तो उसे गात्र इनाममें मित्न गया; सो लोग कहते 
हैं कि इसने कुण्डज्ञ मरामादिऊ फल्नको भोगा, परन्तु बात यह है ही नहीं । 

कर्मफलका कस #लूमें ही उपभोग-- जिस समय हमने चेष्टा की 
उसी सप्रय उसने अपती करनीका फल्न भोगा। बादमें नहीं भोगा। जो 
चेष्टा करते सप्तथमें वरिणाम वनाया उस परिणाममे जो कुछ सुख या दुख 
रूप उसका संकप है उसको भोगा, गदनेकों नहीं भोगा। विद्यार्थी ह्न.ग 
साल भर पढ़ते हैं और अनमें परीक्षा देते हैं, और परीक्षा देनेके श॥ माह 
बाद रिजल्ट आता है तो लोग कहते हैं. रिजल्ट आने पर कि इस विद्यार्थी 
ने वर्ष भरकी पढाईका फत्ल आज पाया। सारे वर्ष सिर मारा और फल 
पाया एक सेफ्रडमें, क्या ऐसा है ? जिस समय जो काये किया उस कार्य 
का फन् उस बाज़्कते उसी समय पाया क्योंकि कर्मफल्न भी भोक्तासे 
अभिन्न है । 

भिन्न वस्तुके भोगनेका अभाव-- शिह्षपी गहने का फल्न नहीं सोग 
सकता । गहना तो भिन्‍्त वस्तु है, वह तो ,जो परिणास वनायेगा, जो यत्न 
करेगा; उसका फल्न भोगेगा अथवा व्यवहारमें जेसे लोग कडते हैं कि इस 
स्वर्णंकार ने उस गहनेके करनेका फल भोगा; पर वद्द उस गदने के व्यवहार में 
तन्म्रय नहीं होता | इसी प्रकार यद्द जीव कर्मफा फन्त भोगता है परन्तु 
कमफलमें तन्‍्मय नहीं होता । यहां तक इस ग्रसंगमे क्‍या बात कही गयी 
फ्ि जेसे शिल्पी स्वणेकार कुस्डल बनाता है तो ,कुण्डल पा द्रव्य है, 
कुए्डल्न परद्गव्यके प्रिणमन्त को करता है- सुनार, यद्द उश्रवहार भाषाका 
बचन है ओर €थोड़ी आदि परद्रव्योके परिणमनरूप साधनके द्वारा 
करता है भर हथोड़ी आदिक परद्रव्योंके परिणमनरूप साघतको ग्रहण 
करवा ओर जब उसे वेचेगा तो इनामर्मे गांव मिलेग, या फिर धन 
भिन्नेगा तो लोग कहते हैं कि ग्रामादिक परद्॒व्यके परिणमनरूप कुण्डल 
करने छा फन्न भोगता हैं। ये सब व्यव्रहार बचन है। अज्ञान अवस्थामें 
ऐसी ही व्यवद्दार दृष्टि परसार्थ बन रही है, परन्तु यथार्थ वात क्‍या है 


जप तमयसार प्रवचत्त चतुर्थ भाग 


इसका अब आधायदेब निरूपण करनेका संकप करते हैं । 
एवं वधहारस्स उ बत्तव्यं दरिसण समासेण । 
सुणु विन्छयस्स वयणं परिणामकर्य तु ज दोइ ॥३४३॥ 
निश्चयनयसे कर्ता, कम व कर्मफन्तका विश्ररण-- यहा जो छुछ 
अभी तक घणंत किया गया है यह व्यवद्दारनयका वक्तव्य सक्षेपसे कहा 
गया है। अब जरा निश्वयनयका वचन सुनिए कि इस प्रसगममे सुनारने 
क्या किया अथवा जीवने कया किया और क्‍या भोगा ? निश्चयनयसे 
अपने परिणमनको तो कर्म फहते हैं झोर अपने ही परिणमनसे उत्पन्न 
हुआ अपने में जो प्रयोजन मिल्ला। उसे फल कहते हैं । यह बात आगेकी 
गाधावोंसे बतायी जायेगी । 
पदार्थंफे आस्तित्वका प्रयोजन क्‍्या- घत्तमानमें छुछ प्रकरण प्राप्त 
प्रश्वका उत्तर देते चले । ये दिखने वात्ले भोतिक पदार्थ किस लिए 
इसका उत्तर बत्तावो | पुदूगल फ्रिसल्िए सत्त बना है, यह क्‍यों है शौर यह 
जीघ क्‍यों सत्‌ बना है ? इस जीवका प्रयोजन क्‍या है ? ये हैं, इसी होने 
के सम्बन्धमें पूछा जा रद्दा है। किसलिए ये हैं ? यह चौकी किसनिए है, 
कोई लोग कहेंगे कि पुस्तक रखने के लिए हैं, कोई कहेगा कि पूजनके लिए 
है, कोई कट्देगा कि घरमें चौफीनहो ओर त्यागियॉकों जियाना है तो 
उनकी थाली घरनेके लिए है। कोई कुछ कह्ठेगा । बहुत्त सी चीजें ये सब 
क्रिसलिए है । इसका सही उत्तर तो बतावो | 
पदार्थके अस्तित्वफा प्रयोजन- इसका सही उत्तर यह है कि वस्तु 
परिएमनेके लिए है; अपने आपमें परिणमनेके लिए है, ऋापकी पुरतक 
धरनेके लिए नही है। आपके फिसी भी प्रयोग लिए नहीं है । बह है तो 
3 के लिए है। उनका प्रयोजन केवल परिणमना हैं ओर प्रयोजन 
नहीं है । ! 
बस्तुके परिणमनेका प्रयोजन-- अच्छा, ये परिणमते किसलिए 
हैं? इसका कया जवाब है? ये पुदूगल किस प्रयोजनक लिए नया नया 
परिणमन करते हैं पुराना परिणमन मिटातते हैं। ये ऐसा किसलिए फरते 
हैं? इसका उत्तर है कि ये पदार्थ सब जो परि णमते हैं इनके परिशमनेफा 
प्रयोजन मात्र इतना दै कि ये बने रहें। इनकी सत्ता कायम रहे | इन्तकी 
सत्ता कायम रहे) इसके लिए इनका परिणगन हो रहा है । जो कोई भी 
पदार्थ जिस किसी भी रूप परिणमता हैं; प्रदोजनसात्र सत्ता 28 रहना 
है। इससे आगे बादरमें फोर प्रयोजन नहीं है। यह परमार्थदष्टिकी वात 
है। व्यवद्दारसें तो अपनी अप्रनी वाब्छायोंगे अनुकूल पचासों उत्तर 


गाथा रे४४ छह 


देतेह। ' । 
तो यहां शिह्पकारने कुए्डल बनाया; हथोंड़े से वत्ताया। हृथोंढ़ीको 
प्रहण किया ओर घुण्डलके फलमें भजन खाया । यह व्यवह्रसयका कथन 
। भ्रव॒ निश्वयनयकी वात सुनिए । 
जह सिप्पिओ छउ चिट्ठ कुष्बइ हृव॒ह य तहा अणण्णो सो | 
तह जीयो वि य फम्मं कुव्ब३ हचइ य अशण्णो से ॥३५४॥ 
से उस स्वर्णकारने आपत्ती चेष्टा की ओर कुछ नहीं किया; कुण्डल 
पर हथोढ़ा नहीं चल्लाया, अपनेमें अपने परिणासके द्वारा भोग परिस्पंदकी 
चेष्ठा की । कोई एक दूसरेसे लडे तो उस लड़ाई वालेने और कुछ नहीं 
किया। अपसे में परिणास बसाया ओर अपनेसें योगका परिस्पद किया, 
इससे आगे उस लड़ने वालेन और कुछ नहीं किया। अपनमें परिणाम 
बनाया श्योर योगका दहशत चलन किया। इसके आगे उसकी ओर कोई 
करनी नहीं हुईं, पर अज्ञानीको इस सनिश्चयके मर्मफा पता नहीं है । बाहरसें 
दृष्ट्रि है तो उप्तके रोप बढ़ता हैं। राग बढता है और अंधेरेमें बढ़ता चला 
जाता है; अपनी इस स्वतत्रताका उन्हें. भान नहीं होता। इस स्वर्ण कारने 
उस समय भी केवल अपने आपमे चेष्टा की यह एक ममभोला हृष्टान्त है 
कहीं शिल्पी द्रव्य नहों है, किन्तु जो शिल्पी है उसको दरव्यके द्रष्टांत में 
रघ5 ९ बोल रहे हैं । उस सुनारने क्‍या किया, अपने आपमें परिश्रम किया 
कि बढ सोना भी बढा दिया ? परिश्रम ही किया और बह अपने परिश्रप् 
से प्रभिन्‍्त हैं। कुरठलकमंसे अभिन्‍न नहीं है। 
भोजनसे भोजनलिर्सात्यका असम्बन्ध-- महिलाएँ रोटी बनाती हैं 
सभी जानते हैं रोटी बनाना । रोटी बनानेमें क्या क्या काम करता पड़ता 
है ! एक घढा पहिलेसे आठा साला, फिर तत्काल भी ०5 बार गूनकर खूब 
मुन्ायम कर लिया। यह सव व्यवद्यारमें दिख रहद्या है। पहिले जरासा 
आदा तोड़ लिया; उसे गोल मटोल लोई बनाकर पटल्षेपर उसे घेल लिया। 
वेलना घुमाकर उसे गोल कर लिया, यह दिख रहा है कि महित्ा सब कुछ 
फर रही है। उस गोल मटोल आटेको लम्बा गोल बनाकर तवे पर पटक 
दिया | पहिली परत बड़ी जल्दी उठा लिया ताकि उसमें ज्यादा आंच न 
ल। जाय। दूसरी पते जरा ज्यादा पक्का लिया, उसे एक दो बार गोल 
सटोल्ल घुमाते रदते है। फिर उसे घपकती हुई आम डाल दिया बह 
फूलती है, यदि कद्दीसे हवा निकल्ले तो चीमटेसे दबा दवा कर फुला दिया, 
पका लिया । कितने काम करती हुई बह महिला दिख रही है, फिए भी उस 
सहिलान रोटीसें छुछ नहीं किया। उसने तो अपने शरसे ही परिश्रम 


पु ये 
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क्रिया शोर ऐसा परिश्रम करती हुई महदिलाके दार्थोके निकट जो बह रोटी 
उपादान कनकपिंडी पढ़ी हुईं थी उससें अपने आपकमें क्रिया हुईं | महिला 
ने तो उस सम्नय केवल परिश्रम किया; रोटीमें कुछ नही किया, अपनेमें 
ही परिश्रम किया। उस परिश्रमके करनेमें पसीना आ जाय तो घू घटसे 
दी उसे पोंछ जिया; तब देखो परिश्रम ही परिश्रम तो उम्ने किया । रोटौसे 
उस मद्दिलाका तो कुछ सम्बन्ध ही नहीं है | पे तो सब भिन्न चीजें हैं। 

.. उपचृष्टान्तपृथ्रक दृष्टान्त वे दृष्टान्तका विधरण-- तो जेसे महि- 
लाने रोटी बनानेके सगे केबल अपना दी परिश्रम किय/ रोटीमें कुछ 
नहीं किया, इसी प्रकार इस शिल्पीने आभूषण गढ़ते समय वें वल अपन्में 
परिश्रम किया; स्पर्णमे कुछ नहीं किया। इसी प्रंकार इस जीवने भी जो 
कम किया सो अपने साव कमरूप कर्मका किया। न द्रध्यकर्मको किया 
ओर न इस झाश्रयभूत परपदार्थका कुछ किया | उप्त समय वह जीब 
अपने भावफर्स रूप कर्ससे अभिन्‍न है। अन्य पदाथ जो द्रव्य कम हैं.या 
थ्राश्रयभूत पदार्थ हैं उन्तसे मिन्‍न है। चूंकि सनार और स्वर्ण थे दोनों 
. मिन्‍न द्रव्य हैं, इस कारण मिन्‍नता द्वोने से सुनार स्वर्णमे तन्‍्मय नहीं हो 
जाता । क्षेबन्न निमित्त-ममित्तिक भाषमात्रसे ही वहा पर कर्ता कम भोक्ता 
भोग्यपनेका व्यवद्वार दीता हैं। इसी प्रकार यह आत्मा मी पुर्य पापरूप 
पुदूगलके परिणमनको करता है ऐसा कद्दना व्यवह्ारतयसे है। पुण्य पाप 
तो भिन्‍न वस्तु हैं ! भिन्न बस्तु भिन्‍न वस्तुका क्‍या करे ! 

भिन्न वस्तुमे कतई कम व भोगका अभाव- भेया  पिभाषोंकी 
रचतामें निमित्त नेमित्तिक भाव तो है। पेन नियादकी भुठी बात नहीं है । 
कुछ तो है बुनिनाद/ मगर उस बुनियादसे ऐसा आगे घढ़े कि असली मर्भ 
का क्षान न रखा ओर उपादान उपावियकों कतों कम साना जाने लगा। 
यह आत्मा सन, बचन, कायके द्वारा पुएय पापकों करता है) यह व्यवहार 
वचन है | मसः वचन) फाय ये तीनों भात्मासे भिन्न है, पुदुगलद्गव्यफे 
परिणमनरूप हैं। झ्थवा फरणोंके द्वारा किया भौर करणोंको दी प्रहण 
क्रिया | सन+ धबचन, कायको लिए लिए फिरते हैं) चलते फिरते धिस्तर 
बनाए पिंडोला बनाए | यह जीव मन) बचन, कायको ग्रहण फ्रता है और 
उसके फल्षमें सुख दु ख आदिक पुदुगलद्गव्यके परिणमनकों भोगता है जो 
कि पुर्य पाप कर्मके फक्ष है ऐसा व्यवद्दारनथका कथन हैं, परनन्‍्ठु ये पुण्य 
पाप कर्म और यहे श्रात्मा थे एक द्रव्य नहीं हैं। ये पररपरमें एक दूसरेसे 
श्रत्यन्त भिन्‍न हैं) त्रिकाकज्ष मिन्‍न हैं। अत्यन्ताभाव है इसलिए ये तन्मय 
नहीं दो सकते | 
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स्रणकारने क्या किया और क्‍या भोगा-- जीव तो उसको करे 
जिसमें यह तन्मय हो, अन्यमें तो केबल निमित्त नेमित्तिकभावश उनमें 
कर्ता कम भोक्ता भोगका व्यवहार किवा जाता है। आत्माने अन्य कर्मको 
क्रिया ओर भझात्माने क्‍या कर्म का फल अन्य भोगा, ऐसा व्यवहार निमित्त- 
नैमित्तिक भावषश फिया जाता है | वस्तुत' घह्ाां बात यद्द है कि इस जीवने 
अपने योग उपयोगको तो किया कर उस योग उपयोगके फलमें जो छुछ 
आनन्द गुणका परिणमन हुआ इसको इसने भोगा। जेसे कि उस चेष्टा 
करने वाले शिल्पीने चेष्टांक &लुकूल अपने परिणमनरूप कर्म बनाया। 
अपने परिणामरूप कम बनाया ओर उसी समय दु'खस्थरूप अपते परिण- 
सनका चेष्टानुकूल फल भोगा। अरे गहना जब बिकेगा तब बिकेगा। उस 
समय तो बह दुःख ही भोग रहा है । तो उसने उस स्वर्णेके किए जानेका 
क्या फन्न भोगा ? अ्रपनमे ही उसने चेष्टा की और अपनमसे ही उस अ्रमके 
परिणापरपें दुःख भोग लिया ) दु ख ही तो भोगा । 

परिणाम परिणामीसें तन्‍्मयता-- भेया ! परिणामपरिणामीभाव 
की अपेक्षासे देखा जाय तो जीव परिणासी शअ्रपन्त परिणाममें तन्सय होता 
है । सो वहा उस स्वर्णकारने अप्नको ही किया, अपनको ही भोगा | बह 
सुनार ही फर्ता है, सुनार ही कर्म है, सुनार ही भोक्ता है। सुनार ही भोग्य 
है।इस प्रकार यह आत्मा जो कुछ करनेक्की इच्छा करता है इसने अपनी 
चेष्टाके अनुकूल अपन परिणामोंरूप कर्मको किया ओर उस काल्षमें दुःख 
रूप जो अपने झांत्माका परिणास है उस फलको भोगा | चूं कि बह श्रांत्मा 
ओर अत्माका वह परिणमन एक द्रव्य है, उसमें ही वह अभिन्‍न है, उसमें 
ही उस फालमें तस्मय है। सो परिणामपरिणामी भाव चूंकि एकमें होते 
हैं तो इस भ्रात्मामें ही आत्माका फर्म हुआ और आत्मा में ही आत्माका 
भोग हुश्रा । 'वाहर आत्माने कुछ कर्म नहीं किया ओर न भोगा । ऐसा 
निश्चयनयसे प्रमाण करते हैं। - 

अपना कतेव्य-- भैया ! इम फथनको सुनकर अपने आपकमें कभी 
तो यद्द दृष्टि जानी 'चा हुए कि ओह मैं तो अपने को फरता हूं, अपनेको 
ही भोगता हू। इस्र क्षानज्योतिसेय अपने स्वरूपसे बाहर मैरा कहीं कुछ 
नहीं है । जो होता है बह यहां होता है। इसके ही परिणमनके अनुसार 
होता हैं किसी दूखरे पदार्थ से मुझे भरोसा नहीं है, कोई दूसरा पदार्थ 
मेरे लिए शरण बहीं हैं। मेरे लिए में ही एक उत्तरदायी हूं। मेरा जिम्मे- 
दार कोई दूसरा मनुष्य नहीं हो सकता। कोई दूसरा मुझसे राण फरता 
हो तो वद्दा यह पूर्ण निश्चित्‌ सममना कि बह मुमसे राग नहीं करता 
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केन्तु वह अपन में अपने कषायभावके अलजुसार अपनेमें है रागपरिणमन 
करता है। उसके रागपरिणमनके विषयभूतत हम हो गए ।“फिस स्वार्थके 
कारण राग करत हो बह येद्द वात उसकी अलग है। मैं भी किसीसे राग 
नहीं करता | केचल अपने कषाय भावके अनुकूल अपना परिणमन वनाता 
हूं और अपना परिणुसन करके अपनंभें दी शात हो जाता हू | बाहर कहीं 
कुछ नहीं करता हू) ऐसी हृष्टि जगे तो आकुलता दूर हो | ' 
आत्मानुभुतिका उद्यम-- जेंसे कोई बोमार आदमी हो) घरफमें कोई 
चीज खाने को चनी हो झौर नुक्सान करती हो, मगर बड़ी मीठी वनी हो 
जिसकी सुगघ दी संघ करके मुद्दसे लार बहने लगे, तो वह सोचत्ता है 
कियार अभी तो खा ही लें, पीछे देखा जायेगा। सो यह खानी तो बादमें 
कुछ अनबन करेगा परन्तु हम आप सब बीमारोंके लिए यहा एक बात कही 
जा रही है कि देखा जायेगा पीछे,' घर मिल जायेगा, सब कुछ मिल 
जायेगा) एक आध मिनट को तो ब्रिक्ल्प छोड़कर सबका ख्याल भुज्ाकर 
जो होगा सो द्वोगा) न मिलेंगे कपडे पद्चिनन को न सही) फटे पुराने मिल्ले 
घही ठीक हैं। न भ्रच्छा खाना पीना मिल्ते) न सही, साधारण ही खाना 
पहिनना सही; जो द्ोगा देखा जायेगा, एक ञआध मिनटफो तो निर्विक्ल्प 
अवस्थाका आनन्द लूट लें । इस आन्तन्दके फल्ममें उस बीमार जैसा कटुक 
फल न मिलेगा । उसे अच्छा ही फल मिल्लेगा । इतना सह्दनशीज्ञ अपनको 
होना चाहिए कि जो स्थिति गुजरे तो गुजरे, कम मित्ते खाना) कर्म भिन्न 
पद्दिनता | क्ोग न पूछें, इल्नत न करें, जो भी स्थिति शुजरे गुजरे, पर 
एक अपने सहज स्वभावके अनुभवका झ्ानन्द ठो लूट लो, जो होना होगा 
सो होगा । हु कक 
मोहियोंका परस्परका व्यवह्ार- देखो सैया यहां यदि कोई 
आदर भी फरे तो सम्रकज्ञो कि ज्वारी ज्वारोह्ा आदर कैरते हैं। ये सब 
तो मोह मोहमें दी मस्त हैं शोर कोई विरज्ा ही झानी आपका आदर 
करे तो बह तो इस ढगसे आदर करेगा कि जिस ढगमें ह्लापको अभिमात 
उत्पन्न करनेका अवसर ही न आयेगा। अभिमान तो वहा होता हैं जदा 
ध्मिपानका आदर किया जाता हैं। यद्दा बात तो यों है कि-- 
उष्टायाम्‌ विवाद्देवु,. गीत गायति गर्दभा |. ' 
प्रस्पर प्रशंघति अद्दी रूपम्‌ श्रही प्वनि (?, ; 
एक बार ऊँटका विवाह्द हुआ तो उसमें गाने बाद्े भाहियें थे। ऊँटों 
ने गांठ के ज्षिए गवाको घुता लिया। ऊँट गधोंसे बोले कि भाई हमारे यहा 
बिबाह हो रहा है? सो ठुम दादरे, गीत वगरद गावो । मदुप्य लोग तो गाते 
हक 4 


 ; 
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शाते रुक जायेंगे, पर वे गधे सांस खींचते ओर चघाहर निकालते (दोनोंमें 
ही गाते हैं । तो गधों से ऊँट दूल्हाके प्रति और झट बरातियोंके प्र्ति गाया 
कि--धन्य है ऊँटों | तुम ल्ोगोंका रूप कितना सुन्दर है ? ऊँटोंका रूप 
सुन्दर तो नहीं होता, पाव टेढे, गर्दन ठेढी। पीठ टेढी) सारा शरीर टेढ़ा, 
ऊंटका कोई भी अग सीधा नहीं होता | तो खूब गधोंन गाया कि ऐ छँंटो 
तुप्त धन्य ही, कितना सुन्दर तुम्हारा रूप है ? तो डँँटोंने गाया कि धन्य 
हो गधों-- तुम्हारा राग फिल्ना सुन्दर है ) तो जैसे गवोंन ऊँटोंकी प्रशंसा 
कर दी ओर ऊ टॉने गर्धोंकी प्रशसा करदी; बैसे ही एक भोष्टी दूसरे सोही 
की प्रशंसा कए दिया-करते हैं। दोनों ही सूठमूठ फह देते हैं। ह 
गालियोंमें प्रशसाका श्रम-- भेया | लोग प्रशंसा क्या करते है 
गालिया देते हैं । पर लोग उसे प्रशला समम लेते हैं। जैसे कोई यह कहता 
कि-साहब्र इनके ५ लड़के हैं। एक लड़का फन्ट्र कटर है, एक डाक्टर 
» एक मास्टर है, एक मिनिस्टर है; एक कलेक्टर हैं । सो सभी अच्छेसे 
अच्छे पोस्टपर हैं ।' ऐसा सुनकर वह पिता मनमें खुश होता है कि हमारी 
प्रशंसा हो रही है । 'अरे ये बाते उसने गालीकी कही हैं। क्‍योंकि उसका 
अथ यह निकलता है कि लड़के तो एकसे एक ऊँचे ओहदे पर हैं, पर पिता 
जी कुछ भी नहीं हैं, कोरे बुद्ध हैं।। सो यहां कोई किसीकी प्रशंसा नहीं 
फरता; अ्रस कर करके सभी प्रसन्न होते रहे हैं। दूमरोंके लिए रोत दिन 
मरे जा रहे हैं। उन्हींके लिए सांरा श्रम कर रहे हैं । 
जपनेमें अपला सर्व दुर्शन- भेया | शान्ति चाहत्ते हो तो इतना 
'तो ध्यान रखो कि हर एक शअ्रपनेमें अपनी चेष्टा करता है; अन्य कोई मुझ 
में कुछ नही करता। तो जेसे शिह््पीका उस शिल्पी में ही कतापन है, 
ओए भोग्पपन है, इसी प्रकार इस जीवका अपनेसें ही कर्तापन है, कर्म है, 
भोक्तापन है ओर भोग्यपना है। यह जीव न परका कर्ता है और न परका 
भोक्ता है, ऐसा ज्ञानी पुरुष निश्चय फरते हैं। जिस पर अपत्ता अधिकार 
नहीं है एस पर कुछ अपना विचार बनाता अपने अन्तर्थके लिये होता है! 
!अपनेमें अपना सब देखी ओर अपनेसे अपने दितका उद्यम 
फरो । 
परिशामपरिणामीसें कत्‌ कर्मसाव-- जीवका जो परिणाम्त है बह 
तो है जीवका कर्म होर उस परिणांमका करने चाला जीव है कती | परि- 
णास द्वी फर्स होता है और परिणाम ही कर्तो होता है। परिणाम उस 
परिणामीका ही है इसलिए करता कर्म अभिन्न हुआ करते हैं। आपने 
भोजत कफिश तो बतादी कि आपके आत्माने क्‍या किया ? इच्छा किया। 
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छान किया और प्ररेश परिस्पन्द किया। भोजनकों तो आप छू नहीं 
सकते | पकड़ भी नहीं सकते | भोजन मूर्तिक स्कथ है और यह शासानन्द 
स्वभावी अमृर्त पदार्थ है। भोजनफा ओर आपका सम्पर्क ही कैसे हो 
सकता है ? परन्तु इप् पर्यायमे सभी का परस्परमें निमित्तनैमित्तिक 
सम्बन्ध है। इस फारण यह समर द्वो रद्दा है) पर प्रत्येक पस्तुके रबरूप पर 
इ्रष्टि देकर सोचो तो प्रत्येक पदार्थ मात्र अपने अपनेसे परिशमन घ रता है। 
भगवानके सामने खडे हा आप चहुत उच्चस्त्ररसे स्तुति गदते हैं। आसू 
बहते हैं, काप उठते हैं उस समय भी आपने क्‍या किया ? आप क्वल 
प्रभुके गु्णोके अनुरागका परिणाम कर पाये; भोग परिरपद कर पाये 
अर इसके अतिरिक्त आपने कुछ नहीं किया। शअंग चल उठे, श्रांसू वह 
निफक्ले, ये सम निमित्ततेमित्तिक भाववश दो गए। परिणाम परिणाम से 
अभिन्‍न होते हैं। 
परिणामीमें अन्य पदार्थोका अग्रवेश-- भेया ! कोई भी कर्म कर्ता 
से रहित नहीं दोता है | इसलिए उस बस्तुके प्रत्येक परिशुमनको यही घरतु 
करता है। यद्यपि निमित्तनेमित्तिक सम्बन्धोकों देखकर यह सब विदित 
हो रहा है. कि कई पदार्थोका साथ है और एक कार्यमे सहयोग है, स्ेकिन 
परिणमन वाले पदार्थ अतिरिक्त अन्य सब पदार्थ उस उपादानके वाददर 
वाददर लोटते हैं फोई किसीमें प्रवेश नहीं ऋरता है। औौरोंकी तो बात क्‍या 
यह जीव जब इन समरत पद्ार्थंकों जनता है तो इसके श्ञानमें ये समस्त 
वाह्य पदार्थ व्यव 8040 आ गए ऐसा कहते हैं । स्लेकिन सब कुछ बाहर 
बाहर बना हुश्रा है, ज्ञातमें कभी नहीं आता। ज्ञानमें ज्ञानकी वृत्ति आयी 
ओर कोई पदार्थ झञानमें नहीं आया। इस जीवने झवारदिकाकसे सम्बन्ध 
दृष्टि बनाकर अपने आपका अस्तित्व अपनी कल्पनासे ज्रों दिया आर 
वादर-बादरके ही गुण गाया करता है । यद्द भ्रात्मा अनन्त शक्तिमान्‌ है | 
तो भी अन्य वस्तु किसी अन्य बस्तुमें प्रवेश नहीं करती है अत सब इस 
आत्मांके बादर ही बाहर लोट रहे है | 
बस्तुकी स्वभावनियतताका नियम-- प्रत्येक पदार्थ अपने अपने 
स्पर्भांबमे हो नियत रहता दे। अत खेदकी बात है कि-गह'जौव अपते 
स्॒भाचसे विचलित होकर भाकुलित द्वोतो है, मोइ रूप हा है, कलेशको 
भप्त होता हैं । भपने इस स्वभावकी नियमकी श्रद्धा करे जोर कभी असरूप 
,हो कि मेरा किती अन्यसे पिगाड़ हुआ या किसी अत्यका मेने सुधार 
विग.ड किया हैं। ऐसी अ्विचप्नित पद्धनिसे यदि रद्द जाब तो फिर कोई 
क्लेश ही नहीं है। कोई भी वस्तु किसो अन्य चस्तुका' कुछ गहों होता है ! 
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जितने निमित्ततेमित्तिक सम्बन्ध भी है वे सब इस उपादानके बाहर हो 
बाहर दोते हैं। जेसे क्रिसोको तीम्र अनुराग हुआ तो बद्द चाहता है कि 
वह दूसरेसे एकमेक बन जाय सगर नहीं बन पाता । वष्तु स्वभावक नियम 
के आगे यद अज्नानी सोही घुटने टेक देता है ओर खेद करता है कि में 
तो ग्रेम्ती हूं, पर एकमेक नहीं हो पाता हू । केसे दो ? 
श्रन्यपर किसी अन्यकरे प्रेमकी श्रसंसवता-- भेया  मेमी भी फोन 
किसका है ? इससे बड़ा श्रोर आपको क्या उदाहरण मिल्लेगा; रामघन्द्रजी 
ओर सी ग़का कितना विशुद्ध प्रेम था लेकिन रामने सीताको जगलमे छुड़- 
बाया ओर सीताने अग्निपरीक्षाके बाद रामके प्रति मोहबुद्धि भी नहीं की, 
अपने आत्महितमें उद्यमी रहो। तो किसका क्‍या विश्वास हो ? राम 
लक्षमण जेसा शआदर्श श्रेम देखो पर क्या करें श्री राम) क्या करे भाई 
लक्ष्मण, श्राखिर श्रलग दोना पड़ा आर कुछ अवाल्ुनीय घटनाके साथ 
अलग होना पढ़ा | बड़े-बडे पुरुष भी अपनी इच्छाउुसार समागम नहीं 
पा सके | लेकिन यह सोद्दी जीव '्पन्ती इच्छामे रंच भी अन्तर नहीं 
डलता | जो चाहूं सो हो । इच्छा हो जाय कि आज पापड़ ही खाना है 
इसी समय बने तो रुत्री कहती है क्रि हाथ पर आम तो नही जमते, कल 
पापढ़ मिल जायेगे | नहीं हीं, हमें तो,अभी खाना है । यदि नहीं खानको 
मिलते तो कहीं साग जायेंगे। इसी समय इच्छाके अनुसार कार्य दो जाय । 
यह पुण्यके उदयसें ऐसा हृठ करता है ओर मरणके बाद सिल गयी की डे 
मकोडे की पर्याय तो जीब तो बह्दी दो, अब यहद्दा हठ कर लो | अब हृठ 
क्या करेगा ? सासथ्येके समयमें गम खाये, शाति पाये तो उसका फल्न 
मधुर होता है अन्यथा समर्थहीन होन पर इसको दुदंशा ही होती है। 
निमि तनेमित्तिक सम्बन्धमें एकका दूसरेमें अधथाब-- एक दूसरेका 
कुछ नह्ीं लगता है। एक दूसरेका क्‍या ऊर- है ? सब बाहर ही बाहर 
लाट रहे हैं। केवज्ञ व्यवहारदृष्टिसे हो यह कद्दा जाता है. कि एक पदार्थ 
ने अछुक दूसरे पदार्थका कुछ कर दिया जा। इससे वढ़कर और कथा 
उदाहरण लोगे फि जलते हुए चूह्हे पर पानी की बटलोई रख दी तो पाती 
त्तेज गरम हो जाता है तो आगने उस पानौको गरम कर दिया ना, इसे 
न मना करेगा ? एक शओ्ओरसे पूछते जाबो, पर वस्तु सिद्धारत्र करके 
कहते हैं कि आगने तो अपने आपको ही गरम किया ओर अपने आ५सें 
हो वह जली और परिणमी । उसका सन्निधान पाकर पानी भी तो बुदयल 
! स्पर्श बाला हे। वह भी अपनी शीत पर्यायकों छोड़ कर उप्ण बबौय में 
आा गया | आगने जो कुछ किया अपनेसे किया, पानीने जो कुछ किया 
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खपनेमें किया | ऐसा निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है कि शग्तिका सन्निघान 
पाऊ़र जल 5प्ण हो गया । 

फिसी फी गाली सुनफर जिसका कि नाम लिया जा रहा हो, समेत 
किया ज्ञा रहा हो वद्द भड़क उठे तो क्‍या गाली वाज़ेने परमे रोप पैदा 
किया ? झरे गाली बात्ते ने तो अपने में श्रपन्ता परिणमन फिया। दूसरेमें 
कुछ नहीं क्रिया। घह तो बाहर ही ज्ञोट रहा है। पर इस दूसरेने उसका 
निम्ित पाफर अपनेगमे कल्पना चनाकर आकुलता उत्पन्त कग्ली ! तो 
निम्ित्तनेमित्तिक सम्बन्ध तो हैं एक का दूसरे के साथ, पर कर्ता कर्म 
सम्बन्ध नहीं है। कहीं ऐसा भी नहीं सोचना कि एक पदार्थ दूसरेका कर्ता 
बन जायेगा। इसलिए निमित्तनमित्तिक सम्पन्धकों उड़ा ही दे। निमित्त- 
नेमित्तिक सम्बन्ध तो वल्फि यह समर्थन फरता है. कि एक पदाथ दुसरे 
पदार्थका कर्ता नहीं है। उसे घडानेकी जरूरत नहीं है । 

मेया ! फेघल व्यवहारशशिसे यह कह्ा जा रद्दा है कि एफ पदार्थ 
दूमरे पदार्थका कुछ भी करता है निश्चयसे तो एक पदार्थ दूसरे पदाथका 
छुछु भी नहीं फरता है। उपादान स्वय ही अपनेमें ऐसी कला रखते हैं 
कि पनुकूल निमित्तको पाकर खुद अपनी वृत्तिसे विभावरूप प्राप्त हो जाते 
हैं। जैसे आप हम सब ऐसी फला रखते हैं कि बेठनेकी जमीनका निमित्त < 
पाक्रर तखतका निमित्त पाकर अपनी परिणतिसे अपने आप ही इस प्रकार 
बेठ गये। जमीनने ओर तखतनें हम श्रापमे क्‍या किया ! कुछ भी नहीं 
क्रिया। ये बाहर ही बाहर लोट रहे हैं। इस बस्तुकी सवतत्रताफा जब 
परिचय नहीं होता है तो दीन अनाथसा रहकर यह खेद करता है» 
आकुलित द्वोता है। अय इस दी बातका समर्थन करनेदे लिए कि एक 
द्रन्यका दूसरे द्रव्यक साथ कुछ भी सम्बन्ध नहीं है। इसकी इुछ गाथाएँ 
कहेगे। 

के जह सेडिया दु ण॒ परस्स सेड़िया सडिया य सा होइ । 

तद्द जाणओ ण॒ दु परस्स जाणओ जाणओ होदि ॥३४५॥ 

परका परके साथ स्वस्थामीसम्बन्धका अभाव- जेसे खडिया एक 
पदार्थ है> जो मौत पर फैला दी जाती है। घना फह लो । घूना जानते हो 
किसे फहते हैं ? जिसे लगा देने पर चूवे नहीं | तभी तो चूनेकी छत डालते 
हैं। तो चूना एफ पुदुगल स्कंघ-है और स्षय सफेदीके गुणसे भरा हुआ 
स्वभाव रखता हैं। लोग कद्दते हैं फि इस फलईने भीतकों सफेद फर 
दिया | €म आपसे पूछते हैं. कि भींतने क्‍या कलर को सफेद किया ? यह 
सफेद दिखने वाली जो भींत है इसका जोर इस सेटिकाका वा सम्बन्ध 


ज्र 
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है? इस पर जरा विचार करे । यह सफेटदी क्‍या भींतकी है? सफेदी 
मीन्स सेटिका) खड़िया, घृता । सफेदी उस खड़ियासे चूनासे अंज्ग नहीं 
है, तो कया यह भींतकी है ! यदि यह सफेदी भींतकी द्दो जाय तो या दो 
भींत रहेगी या सफेरो रहेगी। किन्तु किसी द्रव्यका उच्छेद हो ही नहीं 
सह्ृतता | इस कारण परका परके साथ-स्वस्वामीसं बध नहीं है । 
दृष्टान्तपुर्वक स्वस्वामिसम्बन्धके अभाषकी सिद्धि-- जेसे स्छूलमें 
फिसी बच्चेकी किताब गुस जाय ओर किसीकों मित्ञ जाय तो एक बालक 
कहता है कि यह किताब झिसकी है तो दो चार बालक बोल उठते हैं कि 
यह कितरात्र क्ागज़की है। वह किप्ती लड़केकी नही है, लड़के लड़के हें, 
कित्ताब-कितनाब है । लड़केका तो आकार हैं; रूप है) गब है | ये सब बाते 
लड़केकी लड़म्मे हैं। तो जिसकी जो चीज दह्ोती है पह उसमें ही तन्मय 
होती है ओर वह एक होती है। सम्बन्ध नामकी चीज कुछ नहीं है| इसी 
लिए सस्वन्ध नामका कारक सस्कृत भाषासे नरटीं माना | ६ कारक तो साने 
का कर्म, कारण सम्प्रदान, अपादान ओर अविकरण, सम्बन्धकों नही 
माना | सम्बन्ध एक काल्पनिक चीज है; मान लिया कि यह चीज मेरी है । 
जिसे आप मानते हो यद्द मेरी है, वही पदार्थ जब दूसरेके अधिकारमे पहुच 
जाय तो अब उसका हो गया। तुम्हारा दो नहीं रद्दा | यह सफेंी यदि भींत 
की हो गयी तो फिए भींत ही रह गयी, सफेदीके द्रव्यक। विनाश हो गया । 
स्वतन्त्र बस्तुवोंमें स्त्रस्वा मिसम्वन्वका 'अनघसर-- थे दो अगुली हैं 
'झास पास एक छोटो शोर एक बड़ी । यह छोटी अंगुली किसकी है) उत्तर 
दो ? इस बढ़ी अगुलीकी है क्या ? अरे इससे तो फोई सम्बन्ध ही नहीं 
है। यह छोटी अगुन्नी तो इस छोटी अगुली की ही है तो इसी तरह 
अगुलीके अज्ञावा जितने भी द्रव्य हैं उन सब द्र॒व्योंकी अगुली नहीं है । 
यह अंगुली किसकी है ? आप तो _कहेगे कि तुम्हारी है । अरे हमें तुमने 
देखा है । हम क्या चीज है ! दम एक्त आत्मा हैं। बइ ढ त्मा'परद्रव्य है 
अगशुलीसे । फिर मेरी अगुली केसे हो गयी. यदि हमे मानते हो ऐसे 
शरीरके आकार बाला तो उस शरीर आऊारका यह एऊ अग है । उसमे 
व्यब्रद्वार दृष्टिसे भेद डाला है कि यह अगुली हमारी है । जेसे किसी वृक्ष 
में चांर बड़ी शाखाये हों तो उसे कद्दते है कि ये चार शाखाये किखकी हैं ! 
पेडकी हैं । हा पेड़ महाराजको तो यहीं घरा रहने दो »र चार शास्रावो 
को थोड़ी देरके लिए यहा भेज 'दो तो क्या यह हो सं गा ? शास्राबोके 
बिना पेड़ कुछ न रहेगा । इसी प्रकार ये हाथ पर पीठ पेट बतादो फिसके 
१ तुम्दारें है इसका कुछ अथे नहीं) यह तो एक भेद्की बात है। बस्तुन: 
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किसी पदार्थका फोई अन्य पदार्थ कुछ नहीं है । 

सेटिका व भित्तिमें स्व॒स्वामिसम्बन्धका अभाव-- यदि यह खड़िया 
भोंतकी हो जाय तो खड़ियाका उच्छेद हो जायेगा। पर कोई भी द्रव्य 
किसी भी अन्य द्वव्यमें सक्रान्त नहीं होता इसलिए एउन्छेद नहीं हो सकता ! 
खड़िया खड़िया द्वी हैं; भींत-भीत ही है। अरे अभी जल्दी समममे न 
आता हो तो उस भौंतको जरा खुदेड़ दो, खड़िया नीचे गिर जायेगी और 
भींत फाली कलूटी जेसी थी बेसी सामने झा जायेगी | तब मालूम पडेगा । 
गोद खड़िया अक्ञग है. भोर भींत अलग है । तो जब खड़िया अलग नहीं 
होनी है तब भी मींत अलग हैं । तो यद्द खड़िया भींवकी नहीं हुई । 

सेटिकराका परमार्थत- स्वामी-- फिर भैया | खड़िया क्सिकी है ? 
ओर विचार करो-हा हाँ कर लिया विचार।| खड़िया किसकी है? 
खडिया खड़ियाकी है । तो बह दूसरी खडिया क्या हैं जिसकी यह खड़िया 
चन गयी ? ऐसी कोई सफेद खडिया किसी दूसरी खड़ियाकी नहीं है 
किन्तु एक रव-स्वामीके अंशका ही व्यवद्ार है | दूसरी खड़िया पह्ठा है, एक 
ही तो है । किए एकमें स्व-स्वामीके सम्बन्धका व्यवह्टार क्या फरना ! उस 
से प्रयोजन क्या निकला ? प्रयोजन तो कुछ नहीं। इसक्षिए बह निश्वय 
करना कि खडिया-खड़िया ही है वह किसीकी नहीं। तिजोरी-हिजीरीकी है 
ओर किसीकी नहीं क्योंकि तिजोरी किसी दूसरे द्रव्यकी तो बन नहीं 
सकती भौर तिजोरीकी तिजोरी है। ऐसा कहनेका कोई मतलब नहीं हं। 
इसी दृष्टिसे स्वपद्र्थोकी निरखना कि ये समस्त पदार्थ किसके हैं ? किसी 
के नहीं हैं । 

हाता व जय परद्रव्यका अत्यन्त पार्थक्य-- इसी तरद्द जरा आत्मा 
में निरखो--यह ज्ञायक आत्मा) ज्ञाता आत्मा किसका है सम्बन्ध तो 
बिचारिये जरा | कहते हैं लोग कि यह ज्ञाता सकानका है दुकानफा है । 
आपने यदि इस चोकीफो जान लिया तो क्या फ्ट्ते हैं कि यह शात्ता 
चौंकीका है | ज्ञाता यह आत्मद्रव्य चौफीका कुछ वन सफता है क्‍या? 
चोकी मिन्‍न द्रव्य है, भिन्न क्षेत्रमे है, मिन्‍न कालमें है; भिन्‍न भावफोी 
लिए हवए है । यद आत्माकी कैसे बन सकती है ! यदि यद्द ज्ञाता चौंकीका 
हो जाप तो ज्ञाताका उच्छेद हों गया; बस चौकी मर रह गयी। सो तो 
ऐसा होता नहीं कि ज्ञाताका दी उच्छेद हो जायेगा। दो न्‍यारी-न्यारी 
चीजें हैं | ज्ञातापुरुष और ज्ञेय चौकी । ह के 

इयामित्व वर्णनमें अ्रपमान-- भैया | यह ओेय चोकी वेचारी अजीब 
है, सो सारी गाली सुन रही है । सुनती नहीं के अलंकारमें कहद रहे हैं। 
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यह चोकी हमारी है ऐसा कहनेमें हमारा तो सम्मान हुआ पर चोौकीका 
अपमान हुआ । जेसे किसीने फह दिया कि यह आदमी तो हमारा है तो 
बतलाबो कि सम्मान किसका हुआ ओर अपमान किसका हुआ ? सम्मान 
तो तुम्दारा: हुआ और अपमान उस आदमीका हुआ। स्वामीका तो 
सम्नान होता है और जिसका स्वामी कहा जाय उसका अपमान होता है | 
यदि यह चौकी भी कुछ .हरकत कर सकती होती तो यह भी कट्द बेठती 
कि यद आदमी मेरा है। आप कहते हैं थ६ मकान मेरा-है | कह डालो 
१०-२० बार पर यह मकान भी यदि कुछ दरकत कर सकता होता तो यह 
भी कद्दता कि यह झादसी हमारा है। अरे जितना स्वतत्र यह मकान है 
उतना ही स्पततन्र यह श्रात्मा है। जीवका तो मकान कद डाला ओर 
मकानको जीव नहीं कद्दा । जब गड़बड़ दी करते दो तो खुब गडबड़ करो। 
गड़्बड़की कोई व्यवस्था भी है क्‍या ? ः 
प्रद्रव्यका ज्ञातृत्व भी मात्र व्यवहार-- ये समस्त पुद्गलादिकद्रव्य 
आत्माके व्यवहारसे दी ज्लेय हैं। इन पुदगलादिक छ्लय परद्रव्योंका यह 
ज्ञायक भ्रास्मा क्या कुछ द्वोता है था नहीं होता है, इस सम्बन्धसें विचार 
करते हैं। यदि यदद चेतग्रिता पुदूगलादिकका होता है. तो जिसका जो 
होता दे बह उसका ही होता है; पर श्रभिन्‍्न है । आात्माका जेसे ज्ञान है तो 
शान आत्मासे अभिन्न है,। तो ज्ञान,शआ्रात्मा ही है। आत्मा जुदा नहीं, शान 
जुदा नहीं देखना, यह तात््विक सम्बन्ध हैं इसी तरह यद्द चेतयिता ज्ञाता 
यदि पुदूगलादिकका है तो ये सब केबल पुदूगलादिफ ही रद्द जायेंगे। दो 
अलग-अलग नहीं रह सकते। या ज्ञेय रह जाय या ज्ञाता रह जाय | अब 
कोन एक रह जाय इसका निणुय करो। ज्ञेय रह गया तो ज्ञाता बिना छ्लेय 
क्या भोर ज्ञाता रह गया तो ज्ञेय बिना ज्ञाता क्‍या ? इसी प्रकार आत्माके 
स्वद्रत्यका उच्छेद हो जायेगा | इससे यह निर्णय करना कि पुदूगलादिकका 
यदज्ञाता छुछ नहीं है।.. | 
मोद्दियोंका ममेला-- भेया ! यहां तो सोहियोंका ममेला है। ये 
सब अन्याय कर रहे हैं मगर कौन किससे कट्दे * कया अन्याय हो रहा है 
अंतरडमें कि इन घाह्य बस्तुोंको अपना मान रहे हैं ओर इनमें ही आासक्त 
. है रहे हैं। अच कोई किसीको केसे बुरा फछ्दे ? चल रहा है ढंग। कोई 
तीन चार लोग थे। पढ़े लिखे तो न थे; वेपढित या पंडा कद्दलाते थे | 
सो कहा कि तुम्द्वारे यहां अमुक ग्रह लगा है, जाप करा लो तो मिट 
जायेगा। कहा कि कर दो। बैठ गये । तो एक बोला कि विसनू विसनू 
स्वाहा | इतना ही सीखा था। दूसरा बोला कि धहुस जपा सो हम जपा 
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स्वाह्य | तीसरा वोज्ञा कि ऐसा कब तक चत्लेगा स्वाद्टा, तो चौथा बोला 
कि जप तक चले तब तक सही स्त्राह्द। इसी तरद्द यहा सब गड़बड कर 
रहे थे | कोई क्रिसीको कान पकड़ कर समझाने यात्ा नहीं,है, तो अपनी 
मनमानी प्रवृत्ति सभी कर रहे छहें। सो ऐसा रग ढग!दब तक चलेगा ? 
ऐसी जन्ममरण की परिपाटी कब तक घलावोगे ? भैया! इस सक्दसे 
मुक्तिका उपाय हढ लेना चाहिए । है । 

ज्ञेय ज्ञाताका पार्धेक्य- प्रकरण यह चल रहा है कि-यह ज्षेय ज्ञाता 
का है क्‍या * यह ज्ञाता ज्ञय पदार्थफा कुछ है क्‍या ? जेसे खम्भेका यह 
आत्मा कुछ लगता है कया ? इन तीन वातोंमें पढ्चिली बात' तो इुच्च ऐसी 
लगती होगी कि द्वा ल्लेयका ज्ञाता तो है, लेकिन उसका ज्ञेयभूत पदार्थका 
थ्रथ यह है कि यह ज्ञाता आत्मा है फूछ क्‍या ?. इसमें फल समममें आया 
फ्रिहा नहीं होना चाहिए और “तघ _ इस ही को सीधा बोल दियाफिलड्स 
खम्मेका यह आत्मा कुछ लगता है. क्‍या ? तो जरा कट ससमर्भे आयेगा 
कि कुछ तो नहीं लगता ' - यह वात इन तीनमें कुद्दी गयी है । यह आत्मा 
ज्ञायक जेयकफा कुछ नहीं है । यदि यह जयको ज्ञायक हो जाय वो या जेष 
ही रहे या ज्ञायक दी रहे । सो,जव छोय द्वी रद्दा तो ज्ञायकका ौन्छेद हो 
जायेगा। ज्ञायक ही रद्दा तो नेय विना ज्ञायक | क्या. जो बस्तुभूत 
उमका कभी उच्छेद नहीं होता ओर मानलो ज्ञायकका ,्च्छेद हो गय्ा तो 
ज्ञय रहा ही कया फिर सब ज्ञोप हो जायेगा । .इसंलिए' ज्ञयका ज्ञायक 
कुछ नहीं हे । है कप ॥ 

ज्ञायकका स्वासित्व-- तो फिर भया- यह क्वायक किसका क्षायक 
है ? ऐखो अभी यद्दा ज्ञायक सुनकर जानने वाला यह-अर्थे नहों करना 
किन्तु ज्ञायक मायने चेतन्यस्वभाव्री आत्मद्रव्य। क्‍या यद्द क्षेयका ज्ञायक ' 
है? नहीं। तब फिर ज्ञायक किसका है !, यह ज्ञायफ़ शायकका ज्ञायक है | 
वह दुसरा ज्ञायक कौन ? जो)ज्षायर है बहदुसरा ज्ञायक कौन ? जिसका 
यह ज्ञायक़ है | वह कोर भिन्‍न चीज नहीं है, एक ही है ।, तो फ़िर ऐसा 
कहनेका प्रयोजन क्या है ? भाई अथोज़न तो कुछ नहीं है किन्तु जिसकी 
बुद्धि स्वस्वामी सम्बन्धमें लगी हुई है. उतको समझाने कलिए इस तरह 
कद्दा जा रद्दा है । अर्थ तो यद् है कि ज्ञायक ज्ञायक ही; हैं। यद्द घर किसका 
है ? तो कोई कद्द उठेगां क्वि-यह घर- हमारा है ।; तो ,नो मिसका होता है 
बद उसमें तन्‍्मय होता है।वतो घर रह्द गया तुम्दारा बिन्ाश्न हो गया। पर 
तो नही विनाश, इस-कारण (तुम्दारा घर नहीं है। तो, हुम्द्वारा' कौन है 
तुम्द, रे तुम दी दो । वह ठुम को न १ -जिसके स्त्रामी हो शोर वह कोन तुम 


४ 


५ 


गाषा ३४४ 6१ 


जो स्थामी दो | फोई झलग दो ठुस तो नहीं हो । फिर ऐसा बतानेका प्रयी- 
जन क्या ? प्रथोजन घुछ तहीं। अयोजत माना ऐ कि लिसकी यह ऋस- 
बुद्धि क्षगी थी कि यह घर मेरा हैं। उसको समकानेके लिए इतता बीलना 
पड़ा है कि तुम तो तुम ही हो थोर घर घर ही हैं । 

परमार्थत: ज्ञायय पा ही इन 6 ०्व-+ अब इस ही बातकी जरा छाच्य- 
झूपमें भी देखो । 'थह आत्मा किसी परद्रव्यकों जानता भी है क्याए हा 
व्यवश्टार दृष्टिसे तो परपदार्थकों जानता है ओर निशचयहष्टिसे यह्द 
आत्मा अपने आपमें अपने क्वायकस्वरपके परिणमनकों जानता दे डन्य 
पदार्थकों नहीं जालता । जेसे आप दर्पण साभने लिए हों और दर्पण 
पीछेके खड़े हुए दो चार बालकों की फोटो ञ्ञा गयी हो तो आप उस दपंश 
फो ऐख फर ही सब्र घनाते जा रहे हैं कि अब इस लड़के ने यो दांस उठायी॥ 
उसने यों जीभ मटकायी। उसने यों हाथ हिलाया। लेकिन आप कथा उत्त 
लड़कोंफों देख रद्दे हैं ? नहीं । श्वाप तो उस दर्पण॒को ही देख रहे हैं । इसी 
तरह आपका स्वच्छ यह ज्ञायकस्वरूप जिस प्रकारसे जो पदार्थ श्रवस्थित 
है उसका प्रददरण इसमें दो रद्दा है। अर्थात्‌ यह इस प्रकारसे अपना जानम 
परिशमन कर रहा है कि जिस प्रकार बाह्ममें पदार्थ अवध्यित है । तो 
श्याप सीधा अपने झापफों जान २हे है. किसी परपदार्थकों नहीं जान रहे, 

। पर अपने झापको जानते हुए ही आप सब वातोंका वखान्त करते हैं, 

अमुक यो है, अमुझ यों है । इसी तरइ सथकी बात समझते जायो ! 

प्रभुकी परमा्थेतः आक्तज्ञता- सर्वक्चदेबफें सम्बन्ध तो यह चात 
प्रसिद्ध ही है फि भगवान झात्मा प्यवहारसे समस्त विश्वको लानता है 
ओर निश्ययसे फेबल अपने भात्माकों जानता है। पर यह वात केवल 
भगवानफे लिए डी नहीं है। जपतफ सभी जीव व्यवहारसे परपतण्थोकों 
पानते हैं भोर निश्बयसे अपने आपको जानते हैं। भत्ते ही फोर शक्षप्नी 
जीव अपने आपको विपरीतरूपसे सममे, पर्यायरूप जाने) फिर भी यह 
छायफ परपदार्थोका भाहफ केसे फहला सकता हैं ? सर्व पदार्थ रघसंत्र हैं, 
चाद्दी एफ इस यरतु को स्वतंत्रता नजर हो जाने पर एफ फल्याणका निर्णय 
हो जाता है भीर एक इस स्वतंत्रताका परिचय ते होने पर, इस बाहपदार्थों 
फे साथ अपना सबन्धस्थ मानने पर यह संसार परिश्रमणका निर्णय हों 
ज्ञाता है। 

मंहती विषदियोफा गूल हृष्टिफा फेर-- भैया  विंपत्ति कित्तनी 
बड़ी है? पर ये सब विपत्तिया येथल प्यपने एक हठ पर ही लग गयीं कि 
इसने अपने सदत स्वमायकों न क्पताकर परिएसनफों अपनाया । देवल 


+ 
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भाव बनाया और यह सारा उपद्रब सामने आ गया | किया छुछ नहीं 
झोर जन्ममरणके चक्कर लग गए। फ़िया केबल वेठे-यैठे दी एक भाव॑ ! 
जैपे एक फमजोर लड़का किसी बढ़े लड़सको बस गाली देता है श्र कुछ 
अब उस घडे लड़केने उसे पीट दिया। उस पीटनेका दुःख जब नहीं सा 
गया तो फिर गांली दे दिया । उसने फिर पीट दिया। यह गाली देता है 
घद्द पीटता है। गाली के सिवाय भोर कुछ भी कर नहीं सकता | कमजोर 
हड्डी निकली हुई है। जोरसे तमाचा मार दिया जाय तो गिर पढे ऐसा 
वह कमजोर बालक और कुछ भी नद्दीं कर पाता, बह जरासा मु हसे बोल 
देता है कि इतनेमें वह लातों घूंसॉकी वर्षा शुरू फर देता है | सो यहा 
उस लड़केने कछ तो विशेष किया दृष्टातमें, यह आत्मा तो रूछ भी नहीं 
करता के यह तो अपने प्रदेशोंसे रहता हुश्ना वेचल एक ऐसा भाष ही 
चनाता है कि लो यह में हू; रागादिक परिणाम या जो पर्याय है यही में 
हू । इतता चुपके से भीतर द्वी भीतर परिणाम बनाया कि ये सभी उपद्रे 
इसके ऊपर आ गए | 
सृष्टिका स्तोत विकल्प- जैसे कोई लोग फद्दते हैं कि सृष्टि केसे बनी 
ब्रह्मा एक है, ओर उसके जब यद्द परिणाम आया कि पएकोह् बहुस्याम्‌' 
में एक हू बहुत हो जाऊई--"इतना भाव करते दी यह सारा संसार एकदम 
बत गया । उन्होंने यह फट्टा है। पर इसमें अपने तथ्यकी बात निकाल | 
प्रत्येक जीव एक-एक रवतत्र, स्वतत्न पदार्थ है, यह सद्दज सिद्ध तो सहज 
शुद्ध है, अपने स्वरृूपमात्र है किन्तु 'वहुस्याम्‌! का इसमें भाव लगा हभा 
है | ज। बहुत-वहुत परिणमन हैं, रागादिक भाष हैं, इन पर्योयोकी अपनाने 
का परिणाम छकगा हुआ है। इसके फल से ये सारे नटखट दो रहे हे । 
कल्पाण चाहते हो, आनन्द चाहते द्वो, खुख चाहते द्वो तो भपने आपमें 
चुपके ही अपनी झोर सुड़ऋर अपने एकत्वञअ ग्रेर भ्रकिख्वन स्वरूंपका अनु 
भत्र करलें । यह श्रापका पुरुपार्थ भापके काम देगा भौर इससे वाद्वरक 
ज्ञितने विकहप दें ये विकल्प भपना अद्वित दी करेंगे । 
ज्ञावृत्थका मदान्‌ बल-- देख लो भेया ! यद्व ज्ञायकस्वरूप भगषान 
आत्मा अपने आपमें स्वतन्न अपने ऐश्वर्य, सद्दित अपनेमें जगमग संवरूप 
तर्वसे नितल्ा विराजमान्‌ रहता है। यदि अपने मालिक को तका 
कि सरे उरद्रव क्लेश समाप्त दो जायेंगे। हे भाई यदि बहुत तपस्या 
करना नदीं बनता है तो मत करो । घोर तपका श्राज समय नहीं है, न 
करिये क्योंकि आप एक, कोमल आदमी हैं। बढ़े आराममे पलते झाएं 


रु ह 
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हैं । परन्तु एक बात जो केवल विचारों द्वारा दी साध्य है, केषल परिणास 
करनेंसे ही वतता है. और आपकी कोई चेष्टा नहीं चाहता है ऐसा जो 
कार्य है क्या कि कषाय रूप शत्रुकी अपना शुद्ध ज्ञान परिणाम करके जीत 
तेना, इतना काम यदि नहीं वत सकता है तब तो क्‍या कद्दा जायेगा? केवल 
व्यामोंह्ठ | सीघासा काम है जो केवल अपने परिणामों द्वारा ही सिद्ध हो 
जा हे । उसमें भी इतनी छैरानी रखना यह तों कोई विवेक वाली बात 
नहीं हे। 
अत्मप्नन-- ऐेखो अपने इस सहजस्वरूपको यह ज्ञायकस्वःंप 
भगवान श्ञात्मा श्रनन्‍त समस्त द्वव्योंसे, परपदा्थोंसे निराज्ा अपनी ऋछद्धि 
बेभव सहित शाश्वत विराजसान है। इसे न पद्दिचान कर बाहरमें अपना 
सानकर हमने अपने आपका र्रय हत्तन किया। आणको हाथमें के कर 
दूसरेको मारते वाला पुरुष क्या फरता है कि अपने ही हाथको जलाता है 
इसी प्रदार सम्तस्त द्रव्योको लक्ष्यमें लेकर क्रो8 मान, साया) लोभके 
परिणाम करने बाला यह जीव पंरद्रव्योंको क्‍या करता है, केबल अपना 
घात करता है । & 
क्रो धसे सबयका विगाड़-- क्रोध जगता है तो किसी परपदार्थक्रो 
छ्पात्ममे लेता है तव जगता है। उस क्रोधके करनेमें परका कुछ जिगाड़ 
जिया क्‍या ? नहीं क्रिया। उसका ही दोनहार ऐदा हो; पु्बकत कम ऐसा 
ही हो श्रोर विगाड़ हो जाय तो हो जाय; पर उसने नहीं किया । 
मनुष्य ऐ ठीला जीवन-- मान घमंड जो एत्पन्न द्वोते हैं वे भी 
किसी परद्रव्यको लक्ष्यमें लेकर होते हैं। खुद ही खुदके लक्ष्यमें रहे तो 
घह्ा अभिमान जगना तो दूर रहा; अभिम्तानका पता ही नहीं पड़ता है । 
एकरस दोकर आनन्दमग्न हो जाता है। मनुष्यमें कॉनसी कषाय प्रवत् 
है ! क्रोध प्रंबल्ल नहीं है; माया प्रबल नहीं है; लोभ प्रचल नहीं है, मान प्रचत्त 
होता है। यह सिद्धान्तके अनुसार कद रहे हैं। यहां तो कोई ऐसे भी 
'लोभी मिलेंगे कि धनके पीछे चाहे १० जूते भी कोई मार ले तो भी सद्द 
लेते हैं। त्तवं॑ भी उस पुरुषने १० जूते लोभके कारण नहीं, किन्तु अन्तरमें 
एक मान बसा है; यह मारता है तो मार ले। इतना घन आ नायेगा तो 
इन ज्ोगो के बीचमें छाती फुल्ाकर चलनेका तो मौका लगेगा | यद्द भीतर 
में मान पड़ा हुआ है। यद्यपि लोसकी तीजत्ता उसके है ही जो मान अप- 
मान हे करके भी तृष्णा नहीं छोड़ता, फिर भी उसके अन्तरमें सान पड़ा 
हुआ है। 


१६ 
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कपायकी प्रयलता द्वोती है । तिथेच गतिके जीवमें माया फपायकी अबलता 
होती हैं। किसी छिपकलीको वेखा होंगा कि किस तरदइसे माया फरके 
छिपकर कीड्ोंको ले लेती है। छिपकलीका शर्थ क्या है, छिपकर ली। 
याते जो अपने शिकारकों छिपकर लेने के लिए धीरे-धीरे चलती है। 
पहिले तो मरीसी बेठी रहती है फिर एफदस ही छुप्क कर ले सैती है । 
नो कुत्ता बिल्ली आदि हिंसक जानधर हैं सनकी वृत्ति देखो और इसी 
प्रकार सब तिययख्वोंमें माया कपाय की अ्रवलता है और देवोमें लोभ ऊपाय 
की प्रवन्ञता है। लोभ तो देवोंके लिए बनाया हैं; महुष्योके किए शास्त्रमे 
नहीं बताया है । 

मनुष्यमें मानकपांय की प्रधलता-- मनुष्योंमें सात कपायकी प्रवक्नता 
है। तो मानके वश होकर यह जीव पितना बिबाद करता है, कितना 
अशांति मचाता है, उसका स्थान होना चाहिए | फहां होना चाहिए मोदियों 


में | मज्षिन पुरुषोंमें उसका अवलम्बस द्वोना चाहिए) ऐसा होड़ मचाते हुए 


यह जीव मानके वश होफर दुखी होता है। तो मान करके इस जी ने 
क्या किया ? इस ज्ञायकस्व्रभावी प्रभुका आदर फिया | 
| मायावी हृदयमें धर्मका अप्रवेश-- मायाचार तो बड़ा विकट फपाय 
है। जेसे जिस गुरियाका छेद टेढ़ा दो उसमें सूत नहीं प्रवेश कर सकता | 
जो माज्षा बनाने बाज लीग द्वोते हैं वे माला बनाते हुएसे कोई ऐसी गुरिया 
था जाय कि जिसका छेंद टेढा हो तो उसमें सृत क्या मवेश फर सकता 
है ? नहीं । सो उसे झलग हटा देते हैं। इसी तरद्द जिसका टेढा दिल है, 
गायाचारसे पूर्ण है उसमें धर्मका सूत्र क्या प्रवेश कर सकता है? नहीं। 
बह तो निरन्तर दु खी है । 
ज्ञोभका रग-- इसी तरह लोभ कपायका रग बंढ़ा पक्का रग 
बनाया है। सर्व कपायें पद्िले मिट. जाती हैं, लोभ कपायके मिटनेकी 
नम्बर सबसे झन्तमें आता है। लोभ मिटा तो फिर यह निर्णय हो गया 
कि अब सब फपाये समाप्त हो गयीं, इस कपायोंके वशीभूत होकर यह 
जीव एक पदार्थका दूसरे पदार्थके साथ सम्बन्ध मानता है । द 
,. मान्की विडम्धना-- एक दरवारसें जहा . विद्वानोंका बड़ा भादर 
होता बा,। सो एक फविका बहुत दिल्ोंसे सम्मान न हो पाया था | सो सभा 
में चोका कि सहाराज हम ऐसी कविता बनाएँगे कि जेसी आज तक क््सी 
से न गबाई और न वन सकती है ओर न किसी से फभी वन सकेगी । 
राजा बोला कि अच्छा दिखाबों। सो ,जेबसे एकः कोरा कागज निफाला 
जिसमें छुछ नहीं लिखा था भोर राजाके द्वाथर्मे देते हुए बोला कि महाराज 
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यह है बह कविता किन्तु यह फविता उसको ही दिखेगी जो एक वापका। 
होगा, जो असली वापका होगा उसको ही मद्दाराज यह कविता दिखेगी । 
देखिये महाराज ! तो मद्दाराजने जो कागज जउठाया तो उसमें कुछ लिखा 
तो था नहीं सगर सारी पब्ज्रिकको यह बता दिया कि यह केबिता इंतनी 
ऊँची है कि ऐमी कोई लिख दी नहीं सकता'। और यह उसको दी दिखेगी 
जो एक वापका हो । सदाराज सोचते हैं कि यदि यह कह दूँ कि इसमे तो 
कुछ नहीं ज्ञिखा तो यह हजारोझी पब्लिक कया कद्देणी ? लोग यह जान्त 
जायेंगे कि यह नी ३ साडे तीन बापके होंगे। सो राजा उस कागजको 
हाथमें लेकर कद्ता है कि वाह वाह: बड़ी सुन्द्र कविता है। राजाने कहा 
कि ऐसी सुन्दर कविता कोई नहीं वत्ा सकता है । फिर पासमें एक पडित 
जी बेठे थे उनसे कह। कि देखो कितनी बढिया कविता है १- तो उन पंडित 
जी ने जनत्र देखा तो धाश्दर्य करके रंह गए कि इस फविने तो बढ़ी चतुराई 
सेज्नी, जेक्रित बद भी ऋहता है कि वाह चाह कितनी सुन्दर कविता है ? 
कद्द। 6 अच्छा तीसरे पंडित जी को बताइये) वायूं साहंबकों वताइये। 
इन सेठ जी को बताइये; सभीत्ते प्रशंसा की कि बहुत सुन्दर कविता है | 
अब केबल इस शान पर कि कोई यह न कह दे कि यह डेढ़ बापके होंगे, 
सो मी मूठमूठ दी बखात कर रहे हैं। सो कपायके वशी भूत होकर ये 
जगपफ्े प्र॑णी जो कुछ भी करेते अज्ञाचित उचित अविवेक ये सब इसकी 
'निगाहसे थोडे हैं । के | 
चस्तुकी स्व॒तन्त्रताका दश्शन-- देखो भेया ! जेन सिद्धान्तमे कही 
हुई सार बात यदि क॒छ है. तो जो अन्यत्र कहाँन मिंले बह है यस्तुकी 
सतेत्रता। ब्रतर तप+ उपवास आदि को तो सभी कहते हैं, सभी जगह लिखा 
मगर बस्तुक्ी स्वरूपमात्रताका ऐसा दर्शन जिसके आधोर पर ब्रत, तप 
चारित्रश्रद्धान सव कछ लिभर हैं आपका जेतदशेनमें मिलेगा। ऐसे इस 
मदन इशनको प्राप्त करके फिर भो श्रद्धा ऐसो नहीं बता सकते कि मेरा 
तो मात्र में ही हूं ओर यह सतत परिणमत्त करें रह है। अपने द्रव्य गुण 
पर्यायक्रे अतिरिक अन्य कुछ नहीं है। ऐसी रृढ श्रद्धा यर्दि न वन सकी तो 
सम्तफो कि मशिको पाकर पेरोको धोकर उसका बुरा डयोग फरनेफे 
बराबर हैं । हर है टेक 
'दुलेभ नरजीबनकी बड़ी जिम्मेदारी-- त्रसकाल “कित्ला है! कछ 
अधिक रो हजार सागर | इस त्रसकालके बीच यह जीक च्स पर्याज पाता 
रहता दे । इसमें मुक्त दो जाय तो भला है झौर न मुक्त हो जाय तो अतमे 
उसे स्थाबरोंमें जन्म लेना पढ़ता है और उस श्रस पर्यायोगें सशुप्य की 
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पर्याय यों ४८ रद्दतों हैं झोर यों हंगमें २० मिलती है। भौर वहा कुछ 
सदुपयोग न कर सके तो इससे अन्छा यह था कि मनुष्य न बनते) तो 
आपकी सीट झौर नम्बर सुरक्षित तो रहता कि फिर मनुष्य हो सकते ये ! 
तो मनुष्य द्वोना बड़ी जिम्मेदारी बाली बात हैं। जैसे सप्ती कहते हैं कि 
कुठुम्बमें बड़ा भाई होना बढ़ी जिम्मेदागीकी बात है। उससे भी अधिक 
भिम्मेदारी इस मनुष्यपने की है | यदि इस मनुष्य पर्यायको पाकर न चेते 
तो भला बतलाबवो अन्यनश्र चेतनेका अक्सर क्‍या आयेगा और चेन्ना 
यडी हैं कि इस जीत्रफा कोई दूसरा जीव कुछ नहीं लगता ! ऐसा परखकर 
सभी वस्तुषोंक्री स्वतंत्रता देखों इसीसे निर्मेलता वनती है. झोर इस 
निर्मलतासे दी धर्म है 
जिस प्रकार ज्ञायक आत्मा ज्ञेय पदार्थका बुछ नहीं है। इसी प्रंकार 
'दर्शक्र आत्मा पदार्थका कुछ नहीं है। अर्थात्‌ दृश्यका दर्शक नहीं है, दृश्य 
दृश्य ही है और दर्शांक-दर्शक ही है, इस वातक्रा पर्णन करते हैं । 
जह सेडिया हु ण परस्स सेडिया सेडियाय सा होइ । 
तह पासओं हु ण परस्स पासभो भासश्रो सो हु ॥३श७॥। 
दृर्शक व दृश्य परद्रव्यकी भिन्‍नतामें एक हृष्टान्त-- जैसे भौतादिक 
परद्रव्य जो श्वेत करने योग्य हो रहे हैं व्यवहार दृष्टिसें उस भीतादिक 
परद्रव्योंको सफेद करने वाली यह फल्ई क्या उसकी कुछ लगती है इन 
दोनोंके सम्बन्ध पर जरा विचार करो। यदि यह सफे शी मॉतादिक परद्रव्य 
की द्ोती है तो जो जिसका होता है वह यह ही होता है। जिसे झात्माका 
ज्ञान है तो ज्ञान भात्मा ही है । आत्मासे, भिन्न ज्ञान ओर कुछ नहीं दे | 
ऐसा तात्विक सम्बन्ध है। जब सेटिका भींत हो गयी तो भीौंतमें रह गयी। 
सेटिका खत्म हो गयी । जेसे व्यवहारमें कहते हैं ना कि यह आदमी हमारा 
है, तो इसमें ही सोच लो कि आदमी गौय हो जाता' है ओर स्वामी मुख्य 
हो जाता है । प्रधानता स्वामीकी होती है । तो यद्द सेटिका यदि भौंतकी 
हो गयी तो भौँत मुख्य दो गयी ओर सेटिकाका उच्छेद द्वी गया) परन्तु 
किसी भी द्रव्यका किसा अन्यमसें संक्रमण नहीं होता है । इस कारण न तो. 
सेटिफाफा उच्छेद होता हैं भर न सेटिफा भीता दिक परद्रव्योंकी है! 
सेटिकाका स्वामित्व-- यदि भींतकी यह सफेदी नहीं है रा फिर 
यद्द किसकी हैं सफेरी है? तो 5त्तर मिलता है कि सफेदीकी हें सफेरी 
है। बह सफेरी अलग क्या चीज है जिसकी सफेदी बन जाय हि तो कह 
हैं कि भलग फछ नहीं है। सफेद्री सूफेदी है । तो फिर स्वस्वामी साचन्त 
बनानेका कया मतलब है ? कहते हैं कि कुछ भी मतलब नहीं है किन्तु 
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भौंत भींत ही है, सफेदी-सफेरी ही है! एक द्रध्यका दुसरा द्रव्य कुछ नहीं 
लगना है। जैसे श्रापने कोई फमोज पद्चिन ली तो क्या वह ज्ापपगे कमीज 
हो गयी ? कभीज्षका अर्थ जानते हो १ क सायने शरीर ओर मौच मायने 
श्रच्छ्ो तरदसे मीच ये। अभी शरीरमें कोई कमीज पहिन लो तो हाथ 
हिलाने पसारने आदिसें कुछ न कुछ दिक्कत पड़ेगी और यदि कमीज 
हों पद्दिने हैं तो शरीरको जया चाहे दिल्ावों3 द्वाथ जसे चाहे फटकारो 
हिलादी फुछ भी दिक्कत नहीं पड़ती है। तो क्या बढ कमगीच आपको है? 
आपकी नहीं है। पद तो श्राउसे बाहर पडी हुई लोट रही है। चह तो 
कमीच की करीमच है। आपका यहा कुछ नहीं है । 
व्यामुग्प घुद्धि-- किन्तु) भेया अज्ञानीके ऐसा मोद्द पड़ा हुआ है 
छि जैसे किम्ती बाबू साहबने यदि दर्जा मे कोट बनवाया भर देखा कि गले 
फी जगद्ट पर जराघी सिकड़न पड गयी है तो बाबू जी ऋदते हैं दर्जसि 
ह तुमने तो हमारा नाश कर दिया। भरे बाबू जी नाश कहा ऋर दिया ? 
कोटमें जरा सी मिकुड़न पढ़ गयी है। पर बोटमें ऐस आत्म बुद्धि रखी है 
कि कोट बिगड़ा तो अपन दी खत्म दो गए। कोई गुजर जाय तो हाय 
हम बरबाद हो गये। घअरे कहा बरबाद हो गए; तुम तो पूरेके पूरे हो | 
रही पाक्न पोषणकी बात | ठुस्हारा उदय है. सो उदय ही पालन पोपण 
करेगा । उयसे ही पालन पोषण द्वोता था। तुम्हारी त्तो रंच चरवादी 
नहीं हुईं। मगर मोदद चुद्धि है तो सानते हैं कि हाय में ही वरघाद हो गया। 
अपनी संभाल-- देखो भेया ! जिसफो जो मित्षा है इस संयका 
विद्योह होगा) न घर सदा चिपका रहेगा। न झाप रहेंगे, न ्यापको जो 
परिनन मिले हैं ये सदा रहेंगे। वियोगत्रो होगा द्वी, पर जितने फाल 
जी!बित हैं उतने फाक्ष तो ज्ञान चनाए रहो, नोह न करो; सस्ता ने करो | 
यदि ऐसा कर सके तो विद्योहये समयमें पागल न बनता पढ़ेगा और 
सतमाममकफे ससय। मोह ममत्व रखा तो इनके विल्लयोहफे समयमे पायलपन 
का जायेगा। इसलिए ज्ञानी पुस्षका फर्तव्य है कि पु९्यप्रापदे 'हलमे हफे 
पिशाद न करें। किन्तु एसफे मात्र झाना द्वद्म बनें। द्ोता है ऐसा झात्मचल 
कि कितने भी कुछ संकट शाएँ विस पर भी यह जीछ द्वाता इष्टा रह 
सफता है । 
हुक खुदतें बिस्तार-- जेसे यह रंग घोकीफा नहीं है। चौस्घट 
का नहों | चोट छ अौरखट 5 रे अर रंग रग ही टै । इसी ग्रकार यह 
रा दृश्य परपदा४ का नहों है । दर्शक दर्शक ही है ओर रश्य-टप्य ही 
हु । एम पेलमेकौ बद्धतिका पन्तर मर है दिन्तु परपदार्धका बन कुछ 


ध्प समयसार प्रदचन चतुर्थ शग 


नहीं गया। एक घृना का ढेलो जो ठेलाके रुपमें रखा हुआ था उस डेलेको 
पानीमें ढाल दिया सो वह ढेल्ला जो एक पिए्डके रूपमें था सो फण-ब ण 
फत फैलफर इतना विरतृत हो गया; श्रय एक भौंतके धाधारमें उसे पैला 
दें तो यही एक देल्ला जो दाथमें लिया जा सकता था चही ढेला भीत पर 
इस तरह फन्न गया तो यह सफेशी कहीं भीतकी नहीं बन गयी । सफेदी 
पपने में ही सफेडी है शोर सफेदी अपने को ही सफेद कर २दी है, मौत 
फो सफेर नहीं कर रही है । 

संगक़ी रगझो ही रमनेमें शक्ष्यता-- एक यह रंग फाठमें लगा है 
तो क्या हस रंगने काठकी नीला कर दिया ? नहीं। नीले रगने अपन 
फो ही नीला ग्रताया। पहिलते डिब्चेमें पिश्दर्पमे रखा था 'प्रथ घह इस 
रूपमे फील गया तो इनने विस्तारमें यह नीला हो गया। पर फाठ तो प्यों 
फा यों है। नोला रग नीले रगका है, फाठका नहीं है । 

झात्माके परफा अदर्शकत्व-- इसी प्रफार यह दर्शक आत्मा इस 
एृ्य पदाधसा क्‍या कुछ लगता है? क्‍या यह रृश्य का रेखमे वाह यह 
छफुद्ठ है  नहों 2। यदि यह दर्शक दृश्यका कुछ बन जाय तो दृश्य ही 
रहेगा, दर्शकका अन्केद् दो लायेगा) परवल्ठुफा उन्छेद नहीं हुआ फरता । 
क्योकि कोई वस्तु फिसी यध्तुरूप नहीं बनती है। तथ यहद्दी सिद्ध हुआ कि 
यह दर्शक रुण्य का छुछ नहीं हैं । 

दर्शककी सघतन्त्रता-- फिर विसका है यह दर्शक  दर्शकका ही 
दर्शक है । कहते हैं. कि बद्ध दूसरा दर्शाा कोन जिसका कि यह दर्शक बन 
जाय ? कहते हैं कि फोई दूसरा दर्शक हीं। तो फिर स्व॒ स्वामी सम्बन्ध 
क्या घना रहे जबरदस्ती) इससे कुछ प्रयो्न निकल्नता हट-क्या ? प्रयोजन 
कुड्ध नहीं निकलता हैं। तो फिर यह सिद्ध हुआ कि दर्शक दशक ही है । 
यह दूसरेका दशक सी हैं । फिर इतनी लम्बी चौड़ी बाुं,बतायीं कस 
लिए ? जो पुरुप एफ पदर्थकी दूसरे पदार्थका, स्क्षामी सानता।था उसको 
समफाते के लिए यह अभिन्‍न स्पस्वामी सम्बन्ध बताया गया है । अभिन्न 
पवस्थाती सम्बन्धकों बताकर उसे समम्काया गया है कि किसी पदार्थका कोई 
पदार्थ कुछ नहीं लगता है। यद् अपनी वात चल्न रही है। अपनी ज्ात़ सुनते 
में फठिन लगे भोर दाल रोटी फी बात कद्दने सुन्नेमे स्ऋरत लगे यही ती 
व्याधोद है । । 

हि कओ यत्व-- भैया ! खुड़क़ी बात क्यों कठित्त लग रदी है 

झौर प८की बात जिसको यदा सना किया जा रहा ह कि हम राणी द्व पी 
भां त हों, परक देखने पाले भी न दो, जिससे कुछ सम्बन्ध नहीं उसकी 
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बांत सुगम लेंग रही है; तथा जो स्वय है खुद है उसकी समझ कठिन लग 
रही है । इसका कारण यह है कि ज्ञान पुरुपार्थ नही किया जा । | । देखो 
बड़ी वातमें तपस्या करना पड़ता है और कष्ट मेलना पेडता है, रून 
लगाना पढ़ता है ओर आदंर रखनो होता है, तब जाकर वह चीज प्राप्त 
दोती है । कहाँ यों दी आ्स्पमे और खेल्कूदमें पुस्यवे'ठाठ बाटमे मस्त 
होकर चाहे कि यह चीज मिल जाय तो मिलना कठिन है । सो कुछ भी 
जगतमे मिल्ले उसके मिलनेसे आत्माका पूरा नहीं पड़ेगा । आत्माका पूरा 
पढेगा तो एक आत्मज्ञानसे पडेगा। तो प्रत्येक प्रयत्त करके एक इस 
घात्माकी ओर कुंछ दृष्टिपात करे ओर कुछ लगें, इसके लिए चाहे सर्वस्व 
समपेण करना पडे तो सबको त्याग फरके उपेक्षा र्रके भी यदि यह एक 
ज्ञानहृष्टिको बात प्राप्त होती है. तो सममलो कि सस्तेमे ही निपट गए । 
कुछ हमारा खोया नहीं | 

प्थक्‌ बरतुके भिन्‍न समभनेमें संकोच क्‍्या-- भैया ! जो हमारी 
चीज नहीं है उसको त्यागनेमें फठिनता तो न मालुम करें। जसे दूसरेका 
घन आपके पास है ओर यों ही देने को पडा है तो दूसरे को देनेमें आप 
दिचकिचाते नहीं । तो जो मेरी चीज नहीं है, तन, मन) धन, घचन ये 
धव।रों मेरे नहीं है, सो इनको किसी भी प्रकार उद्ारतासे उपयोग करनेमें 
ज्ञानी होकर जानो कि मेंने खोया कुछ नहीं है । जो मेरा गुण है, स्वभाव 
है, उसकी दृष्टि चुक जाय तो मेने सब खोया । जो मेरा है वही खोया तो 
उसको ही तो खोया कहेंगे। जो मेरा नहीं है उसके खो जाने पर यह 
खोया हुआ नहीं कहाँ जायेगा । जो अपना है. बद्दी खो जाय तो उसे ही 
खोया हुआ 'फहना चाहिए । 

दृशकका पर दृश्यसे असम्बन्ध-- यहां यह बताया कि आत्मा पर 
का दर्शक भी नहीं है, ज्ञायंक भी नहीं है। इस रहस्यको द्रव्य-द्रव्यके रूप 
में बताया गया है । दर्शकसे देखने बाला इतना अभी श्यर्थ नही करना/ 
द्रष्टा किन्तु दिखते बाला यह द्रव्य इस द्रव्यका कुछ नहीं लगता। अब 
, ईससे भी आगे बढ़कर यह सोचो कि क्‍या यह आंत्मा कसी परको देखता 

भी है ?दशेन एक ' झात्मांका गुंण है ओर वे गुण आत्मप्रदेशमें ही रहते 

हैं। किसी भी द्रव्यका गुण उसके प्रदेशसे बाद्दर त्रिकाल द्वोता ही नहीं है । 
तब द्र्शनगुण जो कंछ भी पंरिणमेगा ' बह आत्मप्रदेशमें ही तो परिणसेगा 
कि परमें परिशरमेंगा श्रोर जहा परिणमता है बह्दी उसका कर्म है; बह्दी 
उसका प्रयोग दै। 'तंब 'दशन ने अपने ही आत्मामें अपने ही आत्माको 
देखा, किसी परवस्तुकी नहीं देखा। किन्तु आत्मामें ऐसी स्वच्छताका 
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नहों हो सकता कि लोहेमें पानी .प्रवेश कंर जाय । वह बाहर द्वी बाहर 
ल्ोटता रहता है, चाहे खत्म भी हो जाय) एक दरृष्टान्तकी वात्त है । 

आत्मा परके अप्रवेशको ज्ञानकी विशुद्धता- इश्सी तर्‌इ समग्र 
बस्तुनें हम आपसे बाहर पड़ी हुई हैं, हममें ह दूसरा पदाथ नहीं है) 
दूसरेमे हम नहीं है लेकिन सोहकी यह एक पिचित्र करामात है कि यह 
अपने साफ सुगम स्ततत्र चिच्रमत्कार मात्र आत्मस्वरूपकों भूल गया है 
ओर परदष्टि इसने बना डालो है, परकी ओर यद्द श्राऊर्षण किए हुए है । 
यह श्रा भा न परक्ा ज्ञायक है और न परका दर्शक है । यह तो यह ही है, 
जता है तेस, ही है। इसको किसी अन्य परदार्थका रच भी सम्बन्ध नहीं 
है।इस कथनऊ सुनतेसे अपने आपमें यह प्रभाव होना चाहिए कि हम भी 
यह बुद्धि बन.ऐं, यथाथ बात मानें क्रि मेरा में ही हूं। मेरा मुकसे बाहर 

- कोई कुछ शरण नही है । कोई करने बाला भोगने वाला नहीं है। यह 

ज्ञानासृत पिये रहेंगे तो ममत्व ही क्या होगा ? ओर इस ज्ञानामृतक्ों न 
अग्ीकार करेंगे तो व्याइल होकर, हुःखी होकर ससारमे श्लनां ही 
पडेगा । जेसे कि अब तक रुजञते चल्ने आए हैं | 

परके अकह त्व, अभोक्तृत्य व अस्वामित्व श्रादिका समर्थन-- इस 
प्रहार यद्दा तक ज्ञात और दशत गुणकी बृत्तिकी दृष्टिसे भी इस आत्माका 
परके साथ सम्बन्ध नहीं है, इस बातका बर्णत किया गया है। और इस 
वर्णनमें यह स्पष्ट कर दिया गया है कि द्रव्य द्व्यका तो कुछ है नहीं, फेबल 
जानस और देखनका व्यत्रहारसे सम्बन्ध है और कोई सम्बन्ध आत्मा 
ओर परके साथ नहीं है। यह अपनेक्रों ही जानता और अपने को ही 
देखता है | जब दूसरे को जानना देखना तक नहीं है तो अमुक अगुरूसे 
राग करता है, अमुक अमुकसे बड़! प्रेत करता है, बढा मोद्द है, इसका 
मेरा बढ़ा बेर है, इन वातोंकी तो चर्चा ८ क्य है? म्व अपने आपसे 
अपने कषाय ओर ज्ञानके अनुसार अपना परिणमत्त बनाए हुए हैं । कोई 
किसीका न कर्ता है; न हता है, म देने बाला है, न लेने पाला है, त 
अधिकारी है, न स्वामी है- ऐसा जानकर अपने ज्ञानस्वरूपका अनुभव 
करके मुक्तिका मार्ग प्राप्त करना यही एक अपना काम है। 

जेसे यद्द ज्ञायक बेयका कुछ नहीं है ओ यह दर्शक दृश्यका कुछ 
नहीं है इसी प्रकार यह सयंत परद्रव्यंका संयत नहीं है अर्थात्‌ बह त्यागी 
परका त्यागी नहीं है इस सम्बन्धमें छुन्दकु दाचार्यदेव वर्णन करते है 

जह सेडिया हु ण॒ परस्स सेडिया सेडिया हु सा होइ । 

तह संजञ्ो हु ण॒ परस्स संजमों सजओ सो हु ॥३४५॥ 


१०२ समयसार प्रवचन चढुये भाग 
परके अपोहक की व्यवहार देष्टि- सयत्तका अर्थ है अपने आपमें 
भली प्रकारसे नियत, दो, जाना। इसका श्रर्थ यटद्ध निकलता है. कि यह 
समस्त परद्रच्योका परिद्ारी है। अपने आपमें नियत द्वो्ता और परका 
त्याग दोना, इन दोनों का एक ही अर्थ है। तत्र इस त्यागीका और परद्रव्य 
का वास्पवर्मे क्या फोई सम्बन्ध है ! इस बात पर विचार फरना' है। यहे 
आत्मा ज्ञान ओर दर्शन गुणकर भरपूर और परसे अलग रदनेके स्वभाव 
वाला है | यह पंरका अपोह्क है । इस अपोह्य अपोहकके सम्बन्ध विचार 
क्रिया जा रद्दया है। व्यबद्धारसे ऐसा कहा जाता है कि यह-परद्रव्यका 
अपोहक है, पुदुगज्ञादिक परद्रध्य अपोह्य है ओर यह आत्मा अपोहक 
ओर व्यबद्ारमें भी लोग कहते हैं कि हम आलके त्यागी हैं, गोभीवे त्यागी 
ओर कोई-कोई यह भी कहते दे कि दम त्यागके त्यागी हैं, पर बह्द तो 
मखील है | कुछ छोड़ते न बने तो अपनी वढाई करनेके लिए कह देते ए 
फ हम त्यायके त्यागी हैं । 
अपोहकमें अपोह्यका अत्यन्ताभाद-- सैया ! इसारी थालीमें नो 
चीज न आई हो उसका हम त्याग रखते हैं। तो जेसे थालीमें चीज नहीं 
आई उसके त्यागी हैं। इसी प्रकार जो चीज सामने हो उसवे भी हम सदा 
त्थागस्थभाव चाले हैं। इसकी ख़बर मोहदी जीवको नहीं है। यह जीष 
विक्पोंकों तो ्रदरण करता है और विक्लपोंका त्याग करता है। यद्द बात 
तो है इसीकी युक्तिसगत) पर अन्य पदा्थोंको म यह जीव भददण करता 
आर न यद्द जीव त्याग कर सकता है. और: फिर बिकतपों फा त्याग करने 
वाला यह आत्मा क्‍या परपदार्थोंका इुछ लगता है ! एक तो कहते 
त्यागी भौर दूसरे जोड़ते हैं सम्बन्ध । जेसे यद्द,किसके-फूफा हैं ? अ रे 
हैं । यह किसके हैं ? अमुकके हैं, ऐसे ही हम त्यागी अमुक पद'थंके दे यों , 
रिश्ता नोड़ रखा है । है 
गृहीतके ही अपोह्पपेकी सभवता- त्याग वस्तुत परद्रन्यका 
नहीं किया जाता किन्तु अपने आपके बिकल्पोंका किया जाता है| च्यव- 
हारसे लो यह फद्दा जा रहा है फि यद्द अझपोहक परद्वव्यका है तो पहा 
सम्मस्धका विचार करिये कि यह संय्रमी परद्रव्यका संयमी है क्‍या 
यदि यह झ्रात्मा पुदगलादिक का कुछ हो -जाय, त्यागी हो जाय) सथमी 
हो जाय तो जिसका जो द्वोत्ता है उसका वही द्वोता-है | बद्दा दो चीजें नहीं 
रद खबती हैं | जेसे आत्माका ज्ञान,होता है तो ज्ञान ओर आत्मा कोई जुदी 
जुदी चौलें नहीं दैं। आत्मा ही ज्ञान है । इसी तरह यदि यद्द उपोहदक परद्रब्य 
का उपोहर्क हो जाय तो परदब्रव्य और ये दोनों दो सत्त्व वाले पदार्थ न 


३५ 
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रहेंगे। तो रहेगा कोन ? स्वामी रहेगा मेरी अदाजमे | ' 7 

संकरतासें स्वेज्ञोपका प्रसंग-- यद्यपि बहां भी विवाद है कि ऊंच 
दो मिलकर एक बने तो कौंस एक रहे ? लेकिन व्यवह्यंरृपनेकी लाज रखते 
हुए बात खोजी जाय तो यद्द कद्दा जायेगा कि स्वामी रह जायेगा क्योंकि 
स्वस्वासी सम्बन्ध बनानेमें मुख्यता स्वामीकी होती है। तो जब परद्रव्य 
का अपोहक शात्मा उच्छेदकों प्राप्त दो गया, जब अपोहक नहीं रहा हो 
अपोध्य कया है ? जब त्यागी नहीं रहा तो त्याज्य कया रहा, फिन्तु ऐसा 
नहों होता है | कोई द्रष्य किसी द्रव्यरूप हो जाय या किसी द्रव्यफो उच्छेर्‌ 
हो जाय जब ऐसा नेहीं है । ह 

अपोहकका स्वासित्व-- अब विचार करे कि यह अपोहक किसका 
है ? यह त्यागी किसका है ? यह अपोहक अपोहक का है। यह संग्मी 
सपमोका है। वह दूसरा संयंभी क्‍या जिसका कि यह सयमी बने । तो 
दुँसरा कुछ नहीं है । तो इसका अर्थ ही क्या निकल कि संयमौका संयमी 
है। रोटीकी रोटी है, तुम्हारी नहीं है। तो वह्द दूसरी रोटी क्या लिसकी 
रोटी बने ! कुछ भी नहीं है । तो फिर इसका कुंड सतलब ही नहीं मिकला । 
तो ऐसा वकवाद क्‍यों की जा रही है ! अरे बंकबाद नहीं की जा रही है 
किन्तु जो जीव परको स्वासी मानता था उसकी परसें स्वस्वार्सी बुद्ध 
प्रिटानिके लिए शअमेदरूपसे खुदफ़ों खुश्का स्वामी बताना पडा! रुपष्ट अर्थ 
तो यद्द है कि यह अपोहक अपोहक ही दै। अंपोहक माले त्यागी! त्याग 
फरने का अर्थ है अपने आऑपमें सब रहना। तो थरद्द आत्मा किसी 
परद्वज्यका कुछ नहीं है । 

बस्तुस्वातन्त््यकों घोषणा-- भें ।॥! यहा ऐसी स्पतंत्रताकी घोषणा 
की जा रही है कि जब कोई द्रव्य किए श्रन्‍्य द्रव्येमें न अपने दृव्यत्वका 
सम्बन्ध रखता हैं। न गुशका सेव्यन्च रखंता है, त्र्पा णमंन का सस्वनन्‍्ध 
रखता हल । फिर उसमें म्वस्वामी रूम्पन्ध बताना कोर कंतो कमंका अत 
करना कद्दा' तक युक्त हल ? हे का 

ज्ञानस्थेयके लिये त्यागंका सह्योग-- त्याग भी ज्ञान ढर्शनकी 
स्थिरताका नाम है । जो जीव ज्ञान रशेनशुणमे स्थिर होना चाहता है उसे 
यह “आषश्यक है कि घह विकल्पोंको छोडे । 'विंफल्पोकों छोड़े बिना हयक 
शुद्ध स्वभावमें स्थिरता नहीं हो संकती । विकहए छोतें हैं. परपदा्जिषंयक 
जिकत्पोंके स्वरूपफा लिर्सेण परपदार्थोकों विष्य किए दिनो नई होता 
है.। जसे कद्दा जाय कि किसी भी परपदार्थका र्याल न रखो और बिकत्प 
किए जाबी तो यह बात सम्भव नहीं है | विकल्प परकी विपय शिद ग्ि 
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होता ही नहीं है । तब घुद्धिपूवंक उपाय क्‍या है ? तो उपाय दो ही हैं । 
एऊ तो ज्ञानस्थभावका सनन केरना और बाह्ममें जिन पदार्थोका श्राश्रय 
परके त्रिकत्प उत्पन्त हुआ करता ' उत्त पदार्थेका त्याग करना; उनको 
निकटसे हटाना, यद्दी बाह्ममें उपाय है। परन्तु द्रव्याजुयोगकी प्रगति भौर 
चरणानुयोगकी प्रगतिका सम्बन्ध है | 

त्यागका सत्र सुफल-- जेसे किन्‍्हीं भी दो पुरुषोंमें विवाद हो 
गया कि परलोक है या नहीं। तो वहुत विधाद होनेक वाद अःमें यह 
निष्फर्प निकला कि देखो सदाचारसे परसेवा फरते हुए, अपना परिणाम 
निर्मत्त रखते हुए र६ नेमें शाति तो मित्रती है ना; सो इस भवसे भी शाति 
चाइते दो तो कपाय मंद्‌ करता चाहिए। और कपाय मद करनेई फलसे 
यदि परलोक निकल आए तो वहा भी शाति रद्दे । सो परवस्तुवोंका त्याग 
करनेका प्रयत्न करना चाहिए । यह वात न देखो कि पद्विल्षे सम्यसदशनपी 
मजबूत करनलें फिर बाह्य चीजोंका त्याग करना शुरू करेंगे । प्रथम तो तुम 
सम्यरदर्शनका नियम कब मानोगे ? ऐसी ही बात बनती चली जायेगी तो 
बाष्य वस्तुवोंफा त्याग सम्यर्द्शन न भी हो तो भी उसका त्याग उचित 
है | त्याग विकह्पोंकी मद॒तामें सद्दायक तो है। इसलिए यथाशक्ति त्याग 
करना ही चाद्विए | पर साथ द्वी यह ध्यान रखो कि परद्रव्यका त्याग किया 
जाता है ज्ञान दर्शन सबभावमें स्थिर होने के लिए। सो काम तो किया पर 
प्रयोजनका स्मरण न रहा तो वदह्द काम्म विडम्वनारूप हो जाता है | 

प्रयोजनके ज्ञान बिना विडम्धता- जेसे किसी सेठके यद्दा शादी 
थी | उन्तके धरमें एक चिह्ली रद्दा करती थी तो शादीके समयमें वह बिढ्ली 
इधर उघर भगे। विल्लीका इधर उधर आना जाता असशुन माना, जाता 
है । बास्तपमें असगुन धद्द है जो हिंसाका कार्य हो | घिकली तो घढ़ी द्विंसक 
होती है सब लोग जानते हैं, इसलिए बिललीको असगुन माना जाता है। 
सो उस सेठने विबाहके समयमें बिल्लीको पकड़कर एक पिटारेमें बद्‌ 
करवा विया था । अब ४-७ ब्ष बाद सेठ जी तो गुजर गए। किसी की 
फिर शादी आयी। तो ल्डकोंनि भावर पड़नेके 'समयमें कहा कि अमी 
ठहरो) पहिल्ते कोई बिल्ली पकड़कर लावें, पिटारेमें वद करें तब भ घर 
पड़ेगी कद्योंकि पिता जी ने ऐसा ही किया था। तो बड़ी हेरानी हुई खोज 
करनेमें, घ्रुश्किलसे एक विहली पकड़में ञझ्ायी, उसको पिटारेमें बद किया 
तब भावर पढ़ी । भावर पड़नेमें भी देर द्वो गयी, सबेरा हो गया। सूथ 
मिकल झावा | तो इसी अकार जब प्रयोजनका पता नहीं रहता है तो बाह्य 
बृत्तिमें और बांदा वातोंमें ऐसी वी विडम्बनाएँ हो जाती हैं। 
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सैथ ! परेद्रंव्यका त्याग किस लिए किया जाता हैं ? इस लिए किया 
जाता कि बिकंत्प हंटें झोर ऐसे विकह्परदित अवसरमें हम अपने दाल 
स्वभाषका। शाने वृत्तिं द्वारा अनुभव फेरे, जिस इस अंतःपुरुषाथद रत 
भव-सबके संचित फर्म नष्ट हो जाते हैं ।' यह है प्रयोजन त्यागका | विध्तु 
यह प्रयोजन जहां नहीं मालूस होता तो उस त्यागकी बिडम्बर्ना हो जादी 
। और जो पुरुष जान॑ बुक कर घरमें सुविधा न हुई, अच्छी प्रकारसे 
रहनेके खाने" पोनेके साधन न रहे तो कोई फोई तो साफ कह देते हैं कि 
महाराज हमारे तो खोने तककफी भी सुधिधा नहीं है। सो हमें बाबो घना 
दो | अरे वाया यननेमें कया लगता है * तनिक कपडे- हमारे जेसे ले लिये 
झोर तनिक ऊँचा बनना हुआ तो फंपडे भी छोड़ दिये। ओर यदि दोनों" 
ल्लाभ लूटना हो कि पैसा भी पासमे खूब रहे झोर तनिक पुजते भी रहें तो, 
तनिक ब्रद्वचारी बगेरह १-२ प्रतिमाका नाम जेकर बन जायें। यदि हस्ही 
भाषसे त्यागी बने कोई तो पह्द प्रयोजन पायेगा कहां से ( 

“ आंशिक त्यांगमें धमंपालनकी आम व्यवस्था-- बसे साधारणरूप 
से त्यागकों यह नियम है फि ७ प्रतिसा तक पुरुष अपने घरकी आजीषिवा 
बनाकर घरमें ही शुद्ध भोजन करता हुआ रहे और धर्मसाधना करे ऋर 
जी उसने दूसरी प्रतिमा 'अधिति सबिभाग मरते लिया है उसकी भी उपेक्षा 
नफरे | साधारणतया यह है नियमकी बात, पर कोई इसे भग करे तो 
उसके भारमाका संतुलन फिर बिगड़ जाता है- झोर यदि ध्यागमार्गसे ही 
घलना' है तो फिर आरम्भ परियग्रह्कका त्याग करके फर्षाय मंद रखकर ज्ञात 
ज्यादा नभी हो तो भी कुछ परवाह नहीं, श्रपना त्रत' निभाने लायक ज्ञान 
हो उत्तना ही बहुत है । थोड़ी भी आत्मनत्त्वकी बात याद हो उतना भी 
बहुत हैं; पर कपाय मंद हों. शा पूर्बक कोई ऊँचा त्यागी बनकर रहे तो 
उसका भी भला है। हु - 

त्यागीके दो सर्बृत्तियोंकी अनिवार्यता--+'्ेैया ! कोई यह घात 
नहों है कि उपदेश माड़ने वाला हो वही त्त्यागी दो तो काम चले; पर यह 
बात जरूर हैं कि जो त्यागी बने उसकी कषाय संद हो झऔर उसका बातोौ- 
लाप दूसरोंकी द्वित करेने बाला प्रिय ज्षगे ऐसा उंसका बघन हों। दो बातें 
फमसे कम त्यागीसें अधश्य होनी चहियें। एक तो कपायकी मदता याने 
शांति भोर दूसरे हित मित प्रिय बचन बोलना यदि ये ही.दो बाते न 
रहीं, लदमार ही बोल्ते-रहे) बोलेनेका भी सहूर न रखा ओर पद पद पर 
क्रोध भी बगरांयें,दूसरों पर ऐे ठ भी चलाएँ कि बाद हम तो इत्के भगधान 
वर गए हैं; हमें'तो पुजना ही चाहिए, ,इनके सिर पर लद॒ना ही चाहिए 
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ऐसी बुद्धि रख तो बसलावो प्रय क्या बात रह गयी लिससे आपको उससे 
कुठ शिक्षा मिली | यदि आपको हम त्यायियांसे किसी प्रफारकी शिक्षा 
भिन्चे तो श्रापके लिए हम त्यागी कहना सकते हैं झौर उठे आपके क्लेश 
के लिए कारण पनें तो पके ह_म प्या कहना सक्ते हैं 

त्यागभावका महत्त्व-+ त्यागफा प्रयोजन ह कि फिसी अफार अपने 
शान दर्शन स्थरूपमें स्थिर हो जाना; यह थांत यदि थाती है मनमेतच तो 
सम्रफो कि हमारा जीवन सफल ४। देखो त्याग किए बिना शुजारा न 
चरेगा । मोह मोद कर # घरमें ही रहकूर विपय कपाय भोगफर अतमें 
मिलेगा कुछ नहीं, बढ ता ही रहेगा । स्याग तो आवश्यक हैं किन्तु त्याग 
के साथ ज्ञान भी झ्रावश्यक है। बहुत सप्न ने दो नो जिसमें आत्महितकी 
सुध पत्ती रहे इतना त। ज्ञान होना ही चाहिए । सो €्स क्षान दर्शन ग़ुणकर 
भरपूर भात्माफा यहा पर द्रव्य साथ सम्बन्ध पूछा जा रहा है फियह 
हेय पदार्थोका त्यागी छुछ लगता है. क्‍या ? तो इसका इस स्यास्यपदार्थक 
साथ फोई सम्पन्ध नहीं है। इसने तो अपने ब्रिकहए परिशमत्तका विलय 
किया श्ौर निविकल्प परिणमनका उत्पाद किया, यह ही काम इसमें हुआ 
शोर इसको इस कायसे ही लाभ मिज्षा । ऐसा ध्रनेमे पर द्रव्योंका परिहार 
सद्दायक है क्योंकि आश्रयभूत पदार्थतओो छोड़ दिया तो विकल्योंत्री बड़ा 
अवकाश नहीं रहता है । 

असदभूतमें बिकल्पफा अभाव-- जो चीज नहीं हैं उस चीजको 
फोन पफड़ सकता है ) क्‍या कोई यह सोचता है कि में आज वामके 
लद़ऊे से लड़/गा, क्‍या फोई यद्द सोचेगा फ़ि हआ्ाज में घुँबाके पत्तेकी 
चटनी खारऊँगा। क्‍या फोर यह सो चता है कि झाज'में बादलफी छालका 
काढा पीऊझँगा ? चीज ही नहीं है वो सोचेगा क्‍या! यदि यह वर्तमान 
चीज भी हटा दी जाय और इस प्रजार हटा दी जाय कि तत्सवधी कल्पना 
भी मनमें न जगे नो फिर विकहप फदाासे होगा; इस कारण इसका त्याग 
छिया जाता है | यद्यवि यह नियम नहीं है कि त्याण कर दैने पर विकहप 
हट जाता है फिए भी यह नियम है कि लिनका विकत्प इटता है उन्तका 
ब'छ वस्तुवीका त्याग फरते हुए विकल्प दृटता है। ऐश्शा गहीं बनता है कि 
पर्यस्तुकी भी अपनायें और निर्विकर्तप उस लें। इस कारश बाह्य चस्तुका 


+ 


त्याग करना झ्रावश्यकर है ।, हे 
- . स्यागके प्रयोजनका लक्ष्य हुए बिता विड्स्थना-+- फिर भी सभेया 
बाद्य बधतुओे त्याग ह्न अयोजन दम जानें और प्रगोचलषके लिए ही त्याग 
करने का यय्त करें तो यह हमारा मार्ग ठीक रहेगा। परस्तु। प्राय, होता 
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क्या है कि जितना त्याग करें उतना ही गुस्सा बढ़े। जिस दिन घरमें रप- 
बास कर लेते हैं, सबकी बात तो नहीं कह रहे है पर जिसे अपना प्रयोजन 
नही मिला है उसकी बात कद्द रहे हैं; गुस्सा ही भरा रहता है क्योकि एक 
तो यह मनसें झा गया कि आज हम त्यागी बन गये, हम इन सबसे आज 
बड़े हो गए, एक तो सस्तमें यह भरे हैं हि 'हम तो धर्मात्मा बने.हैं और 
दूसरॉको बढ़िया पूड़ी हलुवा खाते देख लिया सो सनमें अब ज्ञाल रवभाष 
की स्थिरताका प्रयोजन तो है नहीं ता, जबरदस्तीके' त्यागसें यह भी मलसें 
उठ रहा है कि ये केसा बढ़िया हँस खेत कर खां रहे है, सो उनके गुस्सा: 
चढ़ती है । ्प है 0 
शुद्ध दृष्टि बिना दृष्णादिकका प्रसार--बूढोंको देखा होगा उनको 

बड़ी ही जल्दी गुस्सा आती है । जहा ज्ञान कम होगा ओर तृष्णा बढ़ी हुई 
होगी वहां गुस्सा आता है। जिसने अज्लानमें ही जीवन बिताया उसके 
बुढापेमें दृंष्णा और घढ जाती है । तो इसी प्रकार जिसको ब्रर्त उपवासका 
प्रयोजन याद नहीं है सो उन्हें त्याग करते हुए गुस्सा बढ़ जाती है। तो 
चाह्म वस्तुका त्याग तो करें पर ज्ञान संहित करे, किसलिए यह त्याग करे 
उसका प्रयोजन तो जानलें। हम अपने स्वमावसे चिगकर बाह्मपदाथथ?य?ं 
दृष्टि लगाये हैं भौर इसी कारण मुभमें अधीरता बनी है। आकुलता बनी 

। उन्त' आकुलतावों को मिटाना है तो इसके लिए हमें अपने आननन्‍्दमय 
स्थरूपमें प्रवेश करना होगा | इसलिए बाह्मपदार्थों हटो । और बाह्य पदार्थों 
का आश्रय करके समताक़ा निमित्त पाकरे उत्पन्त हुए जो रागादिक परि- 
णाम हैं'थे परिणासो ! मुकसे दूर हटो, फिर हम क्या रहला चाहते ? से 
अभिरास सहनानेन्द रहूया। से झपने आन्‍्माके समस्त ग्रदेशोंसें सहज 
आजपन्दस्वरूप रहूगा | यह हृष्टि हो एक त्य भी. पुरुषकी। जिस दृष्टिके 
प्रतापसे उसको त्याग द्वारा मदद मिल्षती है अपने आपके स्वरूपसें प्रवेश 
फरनेकी | -' 
«लक्ष्य बिना प्रयत्नकी अकारयकारित,--भेया ! जिसको लक्ष्यका 
ही पता नहीं होता तो जैसे कोई नाव खेने वाला जिसका उद्देश्य ही कुछ 
: नहीं है कि मुझे कद्ां जाना है तो थोड़ा पृरवको नाव खेया, थोड़ा पश्चिम 
को खेया, इसी तरह चारों दिशाबोंमें जहां चाह्दे नाव खेता रहता है। 
इपी तरहसे नाव खेते-खेते 'सारी राते बिता डालता है सुबह देखता है तो 
नाव वहींकी वहीं है। इसी तरह त्याग 'त्रतका भारी तो यत्न करते हैं पर 
प्रयोजन जाने बिना करते हैं तो बह्दींके वही विह्वल आकुक्षित प्योचे स्यों 
अह्तानी रद जाते हैं झोर फिर सोचते हैं कि देखो कितना तो धर्म किया 
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मगर शांति न मिली | अरे धर्म कहाँ किया था, ,घर्म करे और शाति न 
प्रिज्ले यद्द तो नहीं द्वों सकता है। तो धर्मके स्बरूपको जानो-ओर उसमें 
ही स्थिर होनेका यत्न करो, यही त्यागका प्रयोजन । |, 
जिस प्रकार यह आत्मा परद्रव्योंका ज्ञायक त्तहीं है शोर परद्रव्यों 
का दर्शक नहीं है तथा परद्रव्योंका अपोहक नहीं .है-इस ही प्रकार परमार्थ 
'से यह आत्मा परद्रव्यका श्रद्धान करने वाला भी नहीं है।इस बातको झब 
अगली गाथा फद्द रहे हैं। ४. 
जद्द सेडिआ दु ण परस्स सेडढिया सेडिया दु सा होइ। 
तह एसखं हु ण॒ परस्स दूसश॒ दसण त तु |१५४५६॥॥ ., 
जसे सेटिका परद्रव्यकी कुछ नहीं द्तोती हैं। सेटिका सेटिका ही 
है, इस ही प्रकार यह सम्यरदर्शन परद्रव्यका कुछ नहीं है-। सम्यरग्दर्शन तो 
सम्यग्द्शंन ही हैं । - । 
सेटिकाका परद्रव्यसे असम्बन्धका रृष्टान्त-- इस ही/वातको दृष्ठान 
द्वारा स्पष्ट यों जानिये कि सेटिका कोई सफेद गुणकर भरी:हुई एक वस्तु 
है ! जिसे खड़िया कट्टो चूना फह्दो या फकलई-कहो । उस सेटिका का व्यवहार 
से ये सफेद की जाने योग्य भींत आदिक परद्रव्य हैं। श्रब ये भौंत 
झ्रादिक परद्रव्यॉका,जो कि श्वेत करने योग्य हुईं उसके सफेद करने वाली 
यई सेटिका कुछ होती हैं प्थवा नहीं होती है इस सम्बन्धर्मे जरा;विचार 
करें | यदि यद्द सेटिका भींतादिक -परद्रव्योंकी 'होदी-है जो जिसका जो 
होता हैं बह वह द्वी होता हैं। जेसे आंत्माका ज्ञान होता-हैं तो ज्ञान झात्मा 
ही कहलाया ऐसा स्वर स्वामीका अभिन्‍न तात्त्विक सेम्ब्रन्ध है,| जब'सेटिका 
भींत आदिक'की हो जायेगी तो भींत शआादिक- दी रहेंगे। सेटिकाका नाम 
निशान न रहेगा। परन्तु कोई भी “द्रव्य किसी दूसरेःद्रव्यमें संक्रमण नहीं 
करता है । इसलिए किसी भी द्रव्यका विनाश, नहीं द्ोता'हैं | सेटिकाका 
विनाश सम्भव नहीं है । दोनों स्वृतत्र द्रव्य हैं। भींत अपने स्वरूपमें भींतके 
ढगसे है और यह 'सफेरी अपने स्वरूपमें अपने'ढगसे भरी है। चीजें 
दोनों अलग-अलग हैं । किसी का कोई नहीं हुआ | हे 
सेटिकाका स्वामित्व-- यदि सेटिकां भ्रींत श्मादिका परह्ुन््योंकी 
नहीं है तो फिर किसकी हैं! तो उत्तर क्या होगा कि सेटिकाकी, ही सेटिका 
है । बह दूसरी सेटिका कौन सी है ? जिसकी यद्द , सेटिका ब्रेन जाय [ 
तो कोई दूसरी सेटिका अक्षण नहीं हैं। किन्तु :समभने के लिए उसमें 
स्वस्या भी अश साना गया है। कद्दते हैं कि-पेसा निर्वल,सुव स्पामी सम्बन्ध 
मांननेसे क्‍या फायदा हैं कि जिसका कोई- अथ द्वीन निकत्ते | फहते हैँ 


पाथा ३५६ * श्णए्‌ 


कि-कछुछ फायदा नहीं है । तब-यह'निणय हुआ फि सेटिका सेटिका ही हैं । 
उसमें यह मत खोजो कि सेटिका किसकी है ? जो-जोःहै उसको जानते 
जावो.। बसे यद्द देखने की गुज्ञाइश ही नहीं है. कि कौन किसको है ? हुस 
कद्द ते हो 'कि भींतकी सफेदी है तो हम 'फहते हैं कि सफेरीकी भीँत है । 
नो-अन्तर क्‍या आ गया ? स्परूपदृष्टि करने: पाले जानते हैं कि कोई 
क़ित्रीका नहीं है । सब हैं; अपने स्परूपमें हैं । 

श्रदवाता -ब श्रद्ध॑य पर द्रव्यका असम्बन्ध-- इसी अकार जरा श्रद्धाफे 
सम्बन्धमें विचार करें; श्रद्धान करने बाला यह आत्मा, श्रद्धान किए जाने 
त्ाल्ले जीवादिक ६ द्रव्य ७ १त्त्व & पदार्थ इनका 'यहां श्रद्धान्‌ करने बाला 
कुछ है क्‍या ! द्रव्य द्रव्यमे द्व्यके ंगसे देखों तो छुछ नहीं है ओर इस 
जिधिसे भी देखो कि क्या यह आत्सा किसी परद्रव्यका भ्रद्धात'करता है। 
सो यह भी वात नहीं है कि यद्द आत्मा परद्रव्यका श्रद्धान करता है | अपने 

बाहर अपने श्रद्धा गुणका परिणसन यह * जीव कर नहीं सकते शर्थात्‌ 

श्रद्धय जो बह्विभूत जीबादिक' पदार्थ हैं उनका निश्चयसे श्रद्धान फरने 
रात श्रात्मा नहीं है । यदि निश्चयसे श्रद्धान करने बाला होता तो उसका 
अथ यह हुआ कि यह आत्मा परद्रव्यमे तन्‍्मय द्वो गया। निश्चयसे 
परिणाम और परिणामी एफ होता है । 

श्रद्धाता व श्रद्धय परद्रव्यमें निमित्तनिमित्तिक सम्बन्धका भी 
अभाव-- व्यवहारसे जो निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध निरखा जाता है 
यहा तो बह निमित्तनमित्तिक सम्पन्ध भी नहीं है कि आत्मभ्रद्धान करे 
सो ही गया कार्य - और वाद्य पदार्थंकी श्रद्धा करे सो बाह्मपदार्थ हो गए 
निमित्त | इतनी भी बात नहीं हे किन्तु श्रद्धारूपसे परिणत हुए आत्माके 
श्रद्धान कायके लिए आश्रयभूत 'हैं जीवादिक पदार्थ । 

दृष्टान्तपुर्बंक , श्रदधाता व्‌ -श्रद्ेय परपदार्थके निमित्तनैमित्तिक 
सम्बन्धके अभावका समथन-- जेसे कोई पुरुष कुदुम्बसे राग करता है तो 
, उस पुरुषके रागका निम्ित्त कुट्ठम्व नहीं है किन्तु रागरूपसे परिणत हुए 
: पुरुषका आश्रयभूत है बह कुटुम्ब। जेसे फोई' हप करता है किसी अन्य 
पुरुषसे तो बह अन्य पुरुष 6 परिणामका निमित्त नहीं है। निमिश्त तो 
दवव परिणाम का ,क्रोधादिक कषायका उदय है । पर वह अन्य पुरुष हं 
रूप परिणत, हुए पुरुषके ढंघरूप कार्यका आश्रयभूत है अर्थात्‌ किसका 
लक्ष्य करके; किसको उपयोगमें लेकर यह हंघरूप परिणमत्त बना रहा है? 
उसका उत्तर है वह पर॒पदा्थ। इसी तरद यह आत्मा जीवादिका पदाओं 
का श्रद्धान करता है तो जीवादिक पदार्थ श्रद्धानके निमित्तभूत नहीं हैं, 
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अद्धानके निमित्तभूत तो श्रद्धालके आवरक जो ७अकहृतिया हैं उन ७ 

, अकृतियोंका उपशम, क्षय अथवा क्षयोपसम है । 

श्रदवाता व शआाश्रयभूतं श्रद्धय परपदार्थका सम्बन्ध सानने पर 
अनिठापत्ति--ये जीवादिक पदाथे श्रद्धानरूपसे परिणत हुए जीवके 
श्रद्धान कायके आश्रयभूत हैं । इन आश्रयभ्ूत , जीवाब्कि पदार्थोका और 
श्रद्धल्रूप परिणत आत्माका कोई सम्बन्ध नहीं है, अर्थात्‌ स्व रब,मी 
सम्बन्ध नहीं है । यह श्रदवाता परद्रव्यका है. या परद्रव्यका कुछ बनें; ऐसा 
वद्दा सम्बन्ध नहीं है | यदि सम्बन्ध मांना जाय तो विचार करो कि रत्त्व थे 
श्रद्धानरूपसे परिणत यह शआत्मा और इस आत्माके व्यवहारसे %द्षनमें 
आरा गये जीवादिक वाह्मपदार्थ, थे बया छुछ लगते हैं ! यदि यह श्रदयाता 
आत्मा जीवादिकका कुछ होता तो स्थामी दी मुख्य रहता है, रब विल्ीन 
होता है। जेसे व्यवहारमें स्वामीकी प्रधानता है स्वकी नहीं है, इसी तरद्द 
भिन्‍न बस्तुवोंमें स्व स्वामी सम्बन्ध नमानना होता तो जिसको सम्बन्धी 
माना गया वह तो हो जायेगा प्रधान छौर जो स्व माना गया वह हो गया 
बे दि रो 
गोश। तो यह श्रद्धान करने बाला यदि जीवादिक पदार्थोका है तो जीवा- 
दिक्न पदार्थ तो अपनी सत्ता रखेंगे झोर यह श्रद्धान करने वाला विनिष्ट 
होगा किन्तु कोई भी द्रव्य किसी अन्य द्रव्यरूप परिशस ही नहीं सकता, 
किप्तीका उच्छेद दो ही नहां सकता। इस कारण यह श्रदघाता जीवादिक 
पदार्थोका नहीं है । । 

पर्मार्थत श्रद्धाने श्रद्धानका स्वामित्व-- जब यह अ्रश्घातौं जीवा- 
दिक पदार्थोंका नहीं हैं तो पूछा गया कि यह श्रद्धान फिर किसका है ? तो 
यह श्रद्धान श्रद्धानका है। जेसे निश्चयसे आत्मा परको जानता नहीं है 
किन्तु प्पने आपके परिणमनकों जानता है। इसी प्रकार निश्च्यसे 
यह आत्मा परद्रव्यका श्रद्धान नहीं करता किन्तु श्रद्धायुणका जो परिशमनन 

उस परिणमनरूपसे यह श्रदघाता हुआ करता है । यहा यद्द वत स्पष्ट 

जान क्ेना चाहिए कि स॒ुद्द आत्मा निश्चयसे आत्माका ज्ञांता है और 
व्यपद्दारस्ते परक्ता ज्ञाता है। इसका अर्थ यह नहीं करना । आत्माको 
जानता है यह तो सच है और परको जानता है यह भूठ है। यह अर्थ नहीं 
है, किरहु रूर्थ यह है. कि परका जाननरूप ग्रहण ज्ञान विकह्परूपसे हुआ 
करता हैं। बह परसे तन्मय नहीं द्वो जाता | यह जानता हुआ अपने 
झापकी इतिसे दही तन्‍न्मय होता है |. , हा प्य 

सोंदाहरण श्रद्धाकी अपनेमें तन्‍्मयताका वर्णन- जेसे दम यहीं 
जो एुछ छबने श्ञानका परिणमन कर रहे हैं इसकों हम वताना घाहें फि 
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हम कया जान रहे हैं, तो हम बाह्य वस्तुका नाम लेकर ही कद् सकेंगे कि 
हम कमरा खम्भा घंटा ये सव जान रहे हैं, पर निश्चयसे मेरा ज्ञान मेरे 
ऑत्मप्रदेशकों छोड़कर इन बाह्य घटा खम्सा आर में तन्‍्मय नहीं हो गया । 
तप्र निश्चयसे मैने अपनेको जाना ओर व्यत्रद्दा रसे इन परद्रव्योको जाला । 
ये परद्रव्य मेरी समममे आये नहीं हैं यह बात नहीं है । आये हैँ, परद्रव्य 
फा जानना मूठ नहीं है, पर परद्रव्यका जानना रुपदे किसी परिणमनसे 
जानतेसे होता है| सीधा परद्रव्यमें यह ज्ञान अपन्ता उपयोग करता हा 
परद्रष्यरमें तन्‍्मय होता हो ऐसा घह्दा नहीं है । इसी तरह श्रद्धा करने बात्तो 
यह आत्मा श्रद्धय जीवादिक पदार्थोका छुछ नहीं है। उन जीवादिक 
पदाथोमे यद श्रद्धा नामक गुण घ॒ पर्याय तन्मंय चहीँ हे । यद्द तो अपने 
आपके गुणमे ही तन्‍्मय है । सम्यग्दशन सम्यरदर्शन ही है शोर बह अपने 
स्वझपसे ही अपना परिशणमन कर रहा हे । पक 

इस प्रकरणका प्रयोजन-- यद्दा यह्‌ चर्चा जो पई दिनोसे चल रही 
र ट्सका भ्रयाजन इतसा है कि भाई बस्तुफी स्वत्तत्रताको वेखो--ब१हुकी 
स्वतव्ताफों समझे बिना जीवका सोह हट नहीं सकता अं र सोहको हटाने 
से ही जीवफा कल्याण हैं। जीव तो परिपूर्ण अपने गुण स्वरूप शाश्वत 
विराजमान हैं । उसका कहीं अधूरापन नहीं है, पर मान्यता में अयथार्थ 
बात है वह. मान्त लिया इससे उसे कष्ट है। यह ससार बिडम्वना यह अपने 
श्रास्माका जैसा स्वरूप है) उससे प्रथक्‌ है, बसा मानलें ओर बाह्षमें सभी 
पदार्थ जेसे अपने स्वरूपमें हैं उन्हें बसा जानले तो इसके मोह रद्द नहीं 
सकता | - 

जबरवस्त व्यामोह-- भेया ! अनन्त जीवॉमे से सभीको छोववर 
जो दो एक जीवोंसे यह मेरा है ऐसी मान्यता की है यह मोहका, मृढताका 
ऐी तो अमसाव है. अन्यथा बतावो खलन्न जीवोंसे से दो एक जीबोंमे फोतत 
सी बढ़ी विशेषता आयी ? क्‍या स्वर॒प भी सब जीवोसे इन दो जीबॉका 
अदभुत है? या किसी अन्य जीबी पा णतिसे भेरेसे कोई परिणमन 
हुआ क्या, अन्य जीवोंकी भांति ऐसी इस "रिच्रनफे जीवकी हाजत पह्ीं 
हैं क्‍या ? इसके परिशमनसे क्‍या सुकमें -'ई परिशमन हो लाता है | 
सारी बात ज्योंकी त्यों है। जेसा अन्य जीवबके साथ इसका निर्णण है बही 
निर्णय इन दो एक जीवोंके साय भी है, पर अनन्त जी्ोमें से. इच्ध दो ब्कू 
जीवोंको श्रपता मान लेसा यह जबरदस्त ज्यामोह है श्रं।र ससारमैं रुचते 
र8नेका एक साधन है। जसे कि अनादिसे अब तक करते चक्ने कार हैं 
घह्दी बात है । ह 


११२ समयसार प्रत्रचन चतुर्थ भाप 


अपनी यथार्थ सुक-- तो विलक्षण कहिए, अपना विज्ञक्षण परिण- 
सन कहिए एक यही,है. निर्मोइता प्रकट द्वोना । इस मोहने इस आत्माको 
अपने आपके नहीं ठहरने दिया। और यहासे भाग भागकर भर्थात्त्‌ इस 
उपयोगसे बहिहष्टि रूप फरा कर वेचेन कर रहा है यह मोह । मोह 
रागद्वष'थे द्वी मात्र हमारे दु खके कारण हैं। दूसरा कोई पुरुष हमारे 
दु खका फारण नहीं है | कोई कुछ बर्तों+: कोई छुछ करो, कोई फिसी तरह 
रहे उससे यहा सुख ठु ख़ नहीं है। किन्तु अपनी फल्पना वना उस फह्पना 
से सुख मान लेता है ओर उसहीं, कल्पनासे दु'ख मान लेता है । छुमे सुखी 
दु खी फरने वाला दूसरा नहीं हैं। साथ।ही में भी क्रिसीको सुखी अथवा 
ढु'खी करने वाला नहीं हू। जिसका जेसा पुण्योदय है उसके झनुसार 
लसको वसा ही साधन मिल जाता है। उन्हीं साधनोंमें से अपने आपको 
समम लीजिए। ह 
परसेवार्में पुएयोदयकी निम्मित्तता- भैया ! कोई किसी दुसरेका 
कुछ करता नहीं है किन्तु दूसरेके , पुए्योदयका, निरम्मित्त है इस लिए सेवक 
बनना पढ़ता है। करता कोई कुछ नहीं है। सर्ब चाक्री कर रहे हैं । जसे 
मालिक का पुण्योदय है तो दजारों लोग चाकरी कर रहे'्हें, तो हजारों: 
नोकरोंके भी 9ुएयोद्यका उदय है" कि मालिकको भी उनकी चाकरी करनी 
पहती है; उनका ढग जुदा-जुदा हैः। कोई किसी. ढग़से नाकरी फरता है 
कोर किसी ढंऱासे- चाकरी करता दै। तो ऐसी बस्तुकी स्थतंत्रताका जब 
अपने भापमें परिज्ञान होता है तब इस जीवको मोक्षमार्ग मिलता है। 
उससे पहिले मोक्षमार्ग नहीं मित्रता है। इस प्रकार इन चार गुणोंफे 
सम्बन्ध्मे ज्ञानगुण, दर्शनगुण, घारित्रगुण ओर-श्रद्धागुण--इन चार गुरों 
का श्राश्रय लेकर यह बात बतायी गयी है कि यह जीव निरंचयसे परद्रव्य 
का छुछ नहीं ज्ञगता । 
परकद/त्वके भ्रमकी सभाषित बुनियाद-- व्यवह्ारसे परका ज्ञाता 
है, ऐसा जानकर धीरे-घोरे इससे और बढ़कर लोगों ने! यह समझ लिया 
है कि यह परका कुछ फरने वाला हैं। जेसे कुछ लोग कहते हैं कि रश्वर 
की मर्जी.बिना पत्ता भी नहीं दिलता । इसको क्‍्या.इस तरह नहीं कहा जा 
सकता कि अभुके ज्ञानमें जो आया है -वही' होता! है । यद्यपि इस प्रसंगमें- 
प्रसुका श्लाानन कारण नहीं बस्तुके उस “प्रकार हो ने में वल्कि प्रभुक 
जाननमें आराश्रयभूत पदार्थका परिणमन दोना'है। परुपदार्थक परिशमन 
में 82454 त प्रभुका ज्ञान नहीं है लेकिन जब एक शात अवस्था ज्ञानी 
भानो जानली कि अमुक बात होगी तो अब यद्द कद्दा जा सकता है 


हा 
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यह तिल्ीन होना क्‍या कद्दलाया ) यह बिलीन हुई पूर्थ पर्यायका विज्ञीन 
होना उत्तर पर्याय रूपसे हो जानेका नाम है। यह विलीनता विलक्षण 
है। इप विल्लीनतामें पूर्व पर्याय न बाहर जाकर विलीन हुई, न भीतर पड़ी 
है किन्तु उस पूत्रपर्यायका अब नाम ही नहीं है | बड़ तो निस्तरम पर्यायरूप 
हो गया। सो चद्द शात है । 

विकारकी विल्लीनता-- इसी तरह श्रमकी अ्रधस्थामें व्यवहार को 
ही परमार्थ माननेकी अवस्थासे यह जीव विहनन व्याकुल हो रहा है | जहा 
इसकी भ्रमरूप अवध्था मिटी कि यद्द श्रात्मा शात हो जाता है। परका 
में ज्ञाना हूं, परका द्रष्टा हू, परका त्यागी हू, परका भ्रद्धान करने वाला हु; 
ये सच आ्राशय परका फर्ता हू। इस आशयके छोटे छोटे नाती पोते हैं। 
इन्हीं भ्राशवोंसे वढ़-चह कर यह जीव करत प्व पर अपना राष्य जिछा देता 
है । इस कारण यहा मूलतत््वकी समझ लीजिये; ताकि किसीके कर त्व- 
भावकी ग़ुजाइश न रहे, इस आश यसे इस प्रकरणमें अ्रव तक निश्चय 
इष्टिसे यद्द कद्दा गया है कि यह जीव न परका ज्ञायक है। न परका दर्शक है। 
न परका त्यागी है भोर न परका शरद्धान फरने बाला है। 

घस्तुफे सभी गुण पर्यायोंका परवस्तुसे असम्बन्ध- यह चाहुष्क 
एक उपलक्ष णुरूप कथन है। अनेक वातें भ्री इसके साथ लगाते जावो | 
यह परका धामन्द फरने बाज्ञा भी नहीं है। यह जीव अपना ही भानन्द 
करने वाला है। यह मोजनका झानन्द नहीं लूट सकता; यह वेसव सम्पत्ति 
का आनन्द नहीं लूट सकता क्योंकि आनन्दत्तामक गुण इस झात्माके 
प्रशेशमें है ह्लोर उसका परिणमन ध्यानन्दगुणमें ही हआ । तो अपनेमें दी 
आनन्द गुशका परिणमन किया; अपना ही इसने मौज लिया। परका यह 
जीव मोज भी नहीं ले सकता | किन्तु देखो लोकिक जीबोमें यह झाशय 
खुब भरा हुआ है कि सुमेः घरफा सुख है। कुद्धम्बका सुख है, धनका-सुख है। 
किन्तु भेया | इसको किसी भी परवस्तुसे सुख &। ही नहीं सकता है । 
जितना जो कुछ दृ्पे ओर विषाद झाता है बह अपने दी गुणके परिणमन 
रूप है ऐसी वस्तुक्ी स्वतंत्रता ज्ञात द्वोने से यद्ष जीब मोक्षमार्गमें चलता 
है प्रीर शाति लाभ प्राप्त करता है । े दे 

एब तुशिच्छुयणयस्स भासिय शाण दूंसशचरित्त । - 

सुणु बबद्वारणयस्सय बत्तव्व से समा सेण !॥३६०॥ हु 

दर्शन भोर श्रद्धानके बांचकका शब्दसाम्य-- उक्त चार गाथाबोंमें 
चार बातें बतायी गयी हैं-झ्ायकः दर्शक श्रपोदक और अभ्रदधाताका पर" 
द्रव्यसे कोई सम्बन्ध नहीं है। बतायी तो गयी चार बातें झोर इस 


गाथा ३६० ' | ११५४ 


गाथामें यह कह रहे हैं कि ज्ञान, दर्शन और चारित्रमें निश्वयनयका वर्णन 
बताया है तो एक कोन सा खो दिया इसमें ? अगर कोई खो दिया है तो 
क्या जिसको नहीं कद्दा है कया उसका परद्रव्यसे सम्बन्ध है ? चाॉरोंका 
परद्रव्यसे कोई सम्बन्ध नहीं है । फिर भी इस सधि वाली गाथामें तीनका 
जिक्र किया है कि ज्ञान, दर्शन भीर चारित्रके सम्बन्धमें निश्चयनयका 
बचत्त कहा गया है, पर तीन ही नहीं सममझना। इन तीनोंमें चारोंही 
शामित्ञ हैं। दर्शन शब्द दर्शन शब्दके लिए आता है ओर स्म्यर्दर्शनके 
लिए भी आता, है । इसलिए शब्द्साम्यमें इन तीनोंमे चारों ही कह्दे गए हैं। 

दर्शन भोर सम्यर्द्शनका निकट सम्बन्ध- एक दर्शन शब्दके 
प्रयोगसे यह भी ध्चनित होता है कि सम्यर्दर्शन और दशनका छुछ निषट 
सम्बन्ध हैं; यह दर्शनगुण जो चेतनाका भेदरूप है; सामान्य चित प्रति- 
भास है उस दर्शनका ओर श्रद्धा गुणके समीचीन पर्यायरूप सम्यग्द्शन्का 
निकट सम्बन्ध है ओर उस सम्बन्धकों सक्षिप्त शब्दोमें कहा जाय तो यह 
कहा जा सकता है. कि दर्शनका दर्शन सम्यग्दर्शन है। दर्शनगुणने इस 
ज्ञायक आत्माको अपने प्रति भ समें किया है । इस दर्शन गुणका जो विषय 
कहा है उसको अआत्सरूपसे देखनेका नाम सम्यग्दर्शन है | 

अज्ञानीको दशेतके जोहरका। अ्रविश्वास- दर्शन सभी जीचोंके 
होता है । मिथ्याटृष्टिके भी दर्शन है। सम्यस्दड्टिके भी द्रशंन हैं और झरहत 
सिद्ध भगवानके भी दर्शव है। मिथ्याहृष्टिके दर्शन बरावर होता रहता है 
अन्तर अन्तमु हते बाः दर्शन परिणरि होती रहती है। फिर भी इस 
अह्ानी मिथ्याट्ष्टिको दर्शनके जोहरफा विश्वास नहीं होता । इसी फारण 
उसके मम्यशदशैन नहीं कहा हैं ओर सम्यग्शप्टिको दर्शनके जीहरफा पता दो 
जाता है। बह दर्शनके विषयका आत्मरूपसे श्रद्धान फर लेता हैं, इसलिए 
उसके सम्यग्दशंन हो ता है । जेसे किसी डी चीजक्रे लोभमे आकर कमरे 
से उठकर बाहर जाये ओर कमरे की चोखट, दिरोंदा थोड़ा सिरसे लग 
भी जाय तो चूंकि उस बडी चीजका लोभ बहुत तेज सता रहा है सो उस 
चीजमें ही उपयोग है; उस चीजकी अ्रासक्तिक कारण उस चौखटकी चोट 
« महसूस नहीं हो पाती है। क्योंकि किसी बढ़ी चीजके लोभमें बह रंगा 
हुआ है । चोखट तो सिरमें लग गयी पर कुछ भी भान नहीं है। इसी तरह 
परद्रव्य ज्लेयका लोभी मिथ्याइृष्टि जीवके भी अन्तर अन्तमु'हर्तमें दर्शन 
होता रहता है, श्रात्मस्पर्श दोता रहता हैं, किन्तु परद्रव्य क्षययमें इसको 
तीम्र लोभ है, झासक्ति है। इस कारण इसे अपने दशेनफा, श्रात्मस्पर्श्का 
भाव नहीं हो पाता । 
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विपयसुखकी घुनमें सुश्रवसरका अनुप्योग-- जैसे कोई विप्य 
सुखही धुनि बाला और विपय सुखमे प्रवृत्ति रखने बाला किसी सुन्दर 
अपसर से लाभ नहीं उठा पाता है कि वह अपने शातिपथका लाभ उठाये | 
इसी तरद्द विधय सुखकी घुनिर्में रहने घाला यह जीव पाये हुए इस दर्शन 
के शुभ अवसरका लाम नहीं उठा पाता है । हि 

त्रिपरीत धुममें अभीष्ठके विच्छेद्का एक हृष्टान्त-- एक घनका 
लोभी घत जो ड़नेकी फिक्रमें यहा वहां दौड़ रहा था । एक भमलुष्यने बताया 
कि तुप्र यद्म बहा क्‍यों होंड़ते भागते हो, देखो अमुक पहाड़में पारस पत्थर 
भी पड़ा हुआ है, उस पारस पत्थरसे जितना चाहे लोहेकों सोना बनाते 
जावो। क्‍यों व्यापारादि्ें कष्ट उठाते हो ? उसके मनमें यह वात समा 
गयी। बह चला गया पदाड़के पास दो चार गाड़िया लेकर और वहासे 
प.थर बीन कर समुद्रके किनारे जोड दिया। पड़ा भारी ढेर पत्थरोंका 
लगा दिया और समुद्रके किनारे लोहेकी मोटी निहाई जसी गाड दिया 
यह परीक्षा करनेके लिए कि इस लोहेमें पत्थर सारेंगे जिस पत्थरसे यह 
ज्ोह्य सोना द्वी जायेगा वही पारस पत्थर द्ोगा । उससे ही फिर मत्त माना 
सोता धनायेंगे । सो धह उस लोहद्ामें पत्थर मारे और देखे कि सोना हुशा 
कि नहीं । यदि सोना नहीं हुआ तो उस पत्थरकोी वह फेक दे। यदि समुद्र 
के कितारे नहीं बेठना तो बलितना ढेर इस झोरथा उततन्नां ही ढेर इस 
ओर लग, जता तो परखनेमे दिक्कत होती । हट 

अन्य धुनमें अभीध्विच्छेदके प्रदर्शनपू्वक देष्टोन्तवा समर्थन-- 

अब बह पत्थर उठाये, निद्दाईमें मारे; देखे कि लोहा सोना नहीं हुआ तो 
बसको समुद्र्मे फेक दे | हब १० हजार पत्थरोंसें एक्र पारसका भी पत्थर 
था सो जब लोदा सोना न हो तो उसकी घुनि बन गयी जह्दी जल्दी 
करनेकी । पत्थरको निहाई पर मारे शोद्द समुद्रमे फेंके, निहाई पर मारे 
और समुद्रमें फेके । यह धुनि बन गयी उसकी शोर जरा जर्दी जल्दी 
करने लगा) उठाया; मारा5 फेंका, इस घुनिर्में इस प्रवृत्तिसें एक बार पारस 
भी दाथमें आ गया सो उसी धघुनिम्में उस पारसकों उठाया) मारा और 
केंका | फंकनेके वाद देखा कि यह तो सोना दो गया, तो पछताता है कि 
अच्च क्या करें) घुनिर्मे रहकर उस पारसका अवसर भी खो दिया। इसी 
प्रकारमें शात्माको अन्तरअन्तम हूत वाद सम्यग्दर्शनके अवसर झा रहे 
अर्थात्‌ दर्शत अपतन्ता परिणमन कर रहा है लेकिन विषयसुखको धुनमें 
रहनेके कारण अज्ञनी जन उस अवसरको बरावर खोता रद्वता है | 

द्शनमें दोनो दर्शनके ग्रहरएका निर्णय-- भेया ! झ्ञानगुणके परिण- 
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मनमें तो विकल्प रहते हैं। वे विकहप परवस्तुके प्रहशरूप दें; रागठघरूप 
नहीं हैं किन्तु दशनगुणके परिणमनमे परके प्रदृशका भी विवहप हीं है । 
यह दर्शनगुण तो ज्षेयाकार परिणमता हुआ इस कज्ञायक आत्माका रपश 
कर लेना है; सामान्यप्रतिभ।स , लेता है, उसका कारण मालूम होता है कि 
दर्शनके साथ सम्यर्दर्शनका निकट सम्बन्ध है। छतएब ये चार बाते कद्दी 
जाने पर भी इस संधिरूप गाथामें तीन बातोंका नाम लिया गया है कि 
ज्ञान दर्शन और चारित्रके सम्बन्धमे निश्वयनयका भासित बताया है । 

निश्चय और व्यव्रह्दारनय-- निश्चयन्य कहते है वेबल एक पदार्थ 
फो देखना । उस बस्तुमे जो बात पायी जाय उसको ही निद्दारना यही 
मिश्वयनयका दर्शन । इस हृष्टिमें एक द्रव्यसें दूसरे द्रब्यके साथ निमित्त- 
तेमित्तिक सम्बन्ध भी ज्ञात नहीं होता है। क्‍योंकि इस दृष्टिकी दो पर 
निगाह ही नहीं है। जैसे आखसे हम जिस ओर देखे वही ती दिखेगा। 
यदि दाहिनी ओर की भींतको निरखें टो वाई ओर्‌जी भींत कहां दिखेगी ? 
निश्चयनयके दर्शनमे व्यवहारनयफा दशेन नहीं होता है और व्यबह्ारनय 
के दर्शनमें मिश्वयनयका भी दशन नहीं होता है, फिर भी किसी एक्के 
मुख्य होनेपर दूसरेके विषयको निरखने की बात भी अन्तरमे पड़ी रहती 
है; इसे कहते है सापेक्ष बनता । 

व्यव्ह्दरनयकी सत्यता और असत्यताका दर्शन-- व्यवह्ारतयका 
दर्शन असत्य नहीं है पर व्यवद्दारनय जो कहता है ८६ किसी एक वस्तुमें 
नहीं पाया जाता है | इतना ही बतानेका निश्चयदृष्टिके 'वर्णनका प्रयोजन 
है। जैसे क्मंदिय ओर विधभाबोंका निमित्तनेमित्तिक रूम्बन्ध है यह बात 
असत्य रच भी नहीं है; सही है। युक्त पर उतरने वाली है। आगममें 
चतायी गई है किन्तु उस प्रसगर्में भी, जो भी कार्य होता है, जो भी एक 
परिणमन लें वह परिणमन दो मे नहीं पाया गया और स्वरसतः एकमे 
भी नहीं पाया गया। इस कारण इस निश्चयनयकी दृष्टिसे व्यवहार भिथ्या 
होता है | यह अभी ज्ञान, दुशन ओर चारित्रके सम्बन्धमें निश्चयनयक्ती 
बात कही गयी है। इसी प्रकार अन्य गुणोंके रूग्बन्धमें जानना । 

ज्ञायक आत्माकी निजमें कारकता--- यह्द ल्लायक, आत्मा क्‍या कर 
रहा हैं? ज्ञानकी परिणतिसे परिणम रहा है | क्‍या यह अपने आत्मासे 
याहर भी छुछ कर रहा है ? कुछ नहीं कर रहा है । वाहर दो तो कर नेका 
परिणमन भी बाहर सोचा जांय। इसके बाहरमें तो यह ज्ञानगुण है ही 
नहीं | करेगा क्‍या ? इस का.ण इस श्ञायकने ज्ञायकको छायकके द्वारा 
ज्ञायकके लिए ज्ञायकसे ज्ञायकर्मे ज्ञानपरिणमतन किया, इससे बाहर इस 
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आत्माने दृचू नहीं फ्रिया। यह निश्वचयनयका मादित दचन है. और इस 
परमाथदप्टिसे देखा जाय तो यह जानने बाला इस जानते हुग्फो जानता 
रहता है। इससे याहर शरीर छुछ नहीं फरता है। ऐसा करठा भी है इस 
जानते हुण्के द्वारा ही; किसी दूसरे साधनके द्वारा ऐसा नहीं करता है । 
जाननेका प्रयोजन सी जानते रहना भर है और कोई श्रयोजन रहीं है । 

एावृत्वके श्रमित प्रयोजनकी असिद्धिमें पुदुगलक अभिन्‍न प्रयोजन 
फा दृष्टास्त- जेसे पुदूगनके अग्तित्वफा प्रयोजन बया है ? ये पुदुगल 
किसलिए हैं  हमत यह चाहते किये पुदगल न होते तो अच्छा था | 
पुर भी इनसे मतलब नहीं और उनदा ददकदमें पद गए ! सो ये पुदुगल 
नहोते तो अन्दा था) हम तो यही चाद्टते दें | थे हैं क्यो? तो अज्ञानी 
तो उत्तर देगा कि ये दमारे भोगने के लिए हैं। और वे तो फाव्य मी बना 
लेते -- “जिन भालूभटा न खायो) वे फाहे को जगमें आयो |? ये सारे 
पदार्थ भोगने के लिए हद सो हैं श्रोर फाटक लिए हैं ? अरे जरा सृक्ष्म 
हृष्टि फरके तो देखो--इन पदार्थ अस्तित्वका प्रयोजन क्या है ? प्रयोजन 
तो प्रयोजफकी चातके लिए हुआ फ्रता हैं। अन्य बम्तुका अन्य बस्तुफे 
लिए अ्योजन दूं ढ़ना यह तो बस्तुस्वरुपके विरुद्ध दृष्टि है। पुदगक्ष है सो 
इनफा भी प्रयोजन बताबो कि जो उस ही पुदुगक्षके ज्िए दों। अब हढ 
सी) अन्य फोर प्रयोजल न मिल्नेगा। फेवल यही प्रयोजन मिल्लेशा कि 
अपना परिशप्रन करते रहनेके लिए ही है मौर उसके पस्तित्वका अयोजन 
दूसरा फोई नहीं है । अच्छा तो पुदुगलके परिणमनका प्रयोजन क्या है ? 
हैः का प्रपोजन तो परिणपना है श्रौर परिणमनेका प्रयोजन क्या हे? 
क्यों परिणमते रहते हैं ये समरत पुद्गल ? तो परिणमनेफा प्रयोजन हैं 
/हैपना!! बनाए रहना; और दूसरों प्रयोजन ही नहीं है। “है” का प्रयोजन 
परिणपत्ता और परिणमनेका प्रयोजन "हैं? रहना; इस्से आगे शोर बोई 
वात नहीं है । ५ 

व्याकरणसे प्रयोजनकी प्रसिद्धि-- जो लोग संरक्तत भापा जानते 
हैं वे समझ सकते हे कि द्वोनेका धाचक घातु है भू जिसके भबति भवत 
भवन्ति रूप चलते हैं। भू सत्तायां। भू फा अर्थ क्या है ? सत्ता। वे 
प्रसिद्ध अर्थ सत्ता मायने “है” ओर भू मायते द्वोता | द्ोनेका झर्थ क्या 
है ? है, और है का अर्थ क्या है ! द्ोना | सत्ता जिस घातुसे बनता है बह 
घातु है श्रस। जिसके रूप चलपे हैं-- भरत सत. सन्ति | उस झस्‌ 
घातुका धर्थ क्‍या है ? तो बताया है अस्‌ भुद्रि | अस्‌ बातुका अथ दोमा 
अर्थात्‌ है का चर्थ है धोला। भोर होनेका अथ है है?। यह क्या परस्परमे 
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अभिन्‍न विनिमय हैं तो होनेका सम्बन्ध 'है? से रहां ओर है! का सम्बन्ध 
होने से रहा, होनेका अर्थ व्यवद्धार॒से उत्पाद व्यय कहा जाता है। जो है 
नहीं बह हो गया। उसका नाम होत्ना? है आर जो सो ही है इसका 
नाम है “है?। इससे सिद्ध होता है कि "है?” का प्रयोजन होना और ही ने 
का प्रयोजन “हैं? है। इसको सेद्धान्तिक शब्दोंमे यों कह लो कि सत्त्‌ का 
स्वरूप है उत्पादव्यय धोव्यात्मकता । 

सिद्धान्तमे प्रयोजनका एकाविकरण-- उत्पाद ज्ययका प्रयोजन है 
प्रोष्य व ध्रौव्यका प्रयोजन है उत्पाद ज्यय। साथ ही उत्पाद व्यय न ह्दो 
तो धौज्य न रहेगा, ध्रीज्य न हो तो उत्पाद व्यय न रहेगा, प्रयोजक न हो 
नो प्रयोजन न रहेगा | ह रु 

दृष्टान्तपूर्षफ जाननेके प्रयोजनकी प्रसिद्धि-- तो जेसे पुद्गलके 
अस्तित्वका प्रयोजन परिणमत्ता मात्र है, सुखी दु खी करना; भोगमें आता 
विगड़ना ये सत्र प्रयोजन नहीं हैं, इसी प्रकार आत्मा भी है तो उस आत्मा 
के भी है का प्रथोजन परिणपना है। अब इसके श्न्तरमें जब भर विचार 
करते हूँ तो इस विपयको सामने रखिये कि यह आत्मा जानता किस लिए 

? बह प्रयोजन बताबो जो च्युत न हो सके, व्यभिचरित न दो सके । कार्य 

सिद्ध हो ही जाय । काये सिद्ध न हो ऐसी बात न आए। ऐसा प्रयोजन 
बताबो कि यह जानता किस प्रयोजनके लिए है ? इस जानने वाले आत्मा 
का प्रयोजन किसी अन्य बस्तुमे न मिल्लेगा, वह सब सिद्ध न होगा, इस 
प्रयोजक ज्ञाताका श्रयोजन जाननभर है। यह जानना है जाननेके लिए 
जानता है | ु 

वश्चोके जाननेका अ्योजनरूप एक मोटा दृष्टान्त- जेसे कोई कई 
चौजें खोलकर बेठ जाय संदुकसे निकाले और पाससे »-७ बच्चे हैं तो 
ये उन चीजोंको देखे बिना चैन न पावेगे । उनकी उत्सुकता होती है कि हस 
देख लें कि क्‍या है? वे लड़के रोबेंगे रिसायेंगे पर देखने जाननेको थे 
घडे उत्सुक रहेंगे। जब उन बच्चोंको मुदी खोलकर घता दिया कि यह है 
तो बच्चोंका रूठना, दु खी होना, वेचेन होना सब खत्म हो गया। उनसे 
, पूछी कि तुम क्‍यों जानना चाहते थे ? उन्तन चीजोंको लेमेका धिफार नहीं; 

उत्त चीजोंका छुछ कर सकते नहीं, क्‍यों उन्हें जानना चाहते ? शरे बच्चों 

की आदत दे कि वे जानने के लिए जानना चाहते हैं, इससे आगे उन्तका 
कोई मतलब नहीं है। खाने की चीज हो तो खानेक लिए देखना च ड्ते 
हैं, कोई चीज ऐसी रख दें कि जो भोगमें न आा सब 


न्‍ क उसको क्‍यों जानना 
चाइते हो बालको ! क्यों रूसते हो ? अरे जिज्ञासा उत्पन्न हो गयी । उस 
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'जिज्ञासासे उस बच्चेको बड़ा क्लेश है । कोई भी इच्छा हो जाय वह इच्छा 
कोई बेचेनी ही पंदा करती है। इसीलिए बताया गया कि मोक्षवी भी 
इच्छा मोक्षकी बाधक है। तो इच्छा जब होती है तव किसी न किसी 
प्रकारकी वेचेनी दोती है झोर बह जानने से ही सिदती है । इस कारण वे 
बाजक बरतुको जाननेके ज्ञिए जानना चाहते है । उनका और कोई प्रयोजन 
नहीं है | यह एक मोटा शष्टात बत्ताया है । 
जानन और अस्तित्वके प्रयोगनकी सन्धि-- यदह्द ल्लायक आत्मा 
जानता है तो उसके जाननका प्रयोजन क्या है ? किस लिए जाना करता 
ः निरन्तर जाननका श्रम बनाए रहता है और जरा भी गम खाया नहीं 
जाता थोड़ी देर के लिए । ऐसी क्या आदत पढ़ी है कि यह जान्तना 5 खना 
भर रहेगा | यह आत्मा जानता है जानन के लिए। क्‍या जाननेके लिए 
किसको जाननेके लिए ? जिसको जानता है उस तक का भी रागद्व ष नहीं 
है तब फिर यह जाननके लिए मी नहीं जानता, किन्तु जानते हुए के लिए 
जानता है। इन दो बातॉमें भी आतरिक रहस्य है। जाननेके लिए जानने 
मे कुछ भेदीकरण हे और जानते हुएके लिए जाननेमें अभेदीकरण है। 
तो इस ज्ञाताका प्रयोजन जानना भी नहीं रहा, किन्तु क्या करे ? प्रत्येक 
परिणमन का प्रयोजन अस्तित्व बनाए रहना है। इस साधारण नियमके 
साथ मेल करता हुआ यह जाननरूप भी परिशमन उस ह्वी अस्तित्त्व प्रयो- 
जनको घोषित करता है। यद ज्ञायक जानता है। जानते हुएके लिए 
जानता है । 
जाननेका अभिन्न अपादान-- फोई भी क्रिया हो तो कुछ खलबली 
मचती हैं ओर उस खलबलीके आधार दो होते हैं अ्पादान और अपादेय । 
अपादान तो चह अश है जो ध्रूष है, स्थिर है झौर उपादेय बह अश 
जो धअपध्र व है; निकला हुआ है । जेसे इक्षसे पत्ता गिरा) तो एक यह क्रिया 
हुईं, खलबली मची, यहां अपादान वृक्ष है ओर उपादेय पत्ता है |. पत्ता 
गिरा कहासे ? वृक्षसे । इसी प्रकार इस ज्ञायकने जाना तो कट्दासे जाना ! 
इस जानते हुए को ज्ञायकने जानते हुएसे जान्ता। ये दो द्रव्य नहीं 
जी भिन्न उपादान और उपादेय बताए जा सकें। यद्द ज्ञायक अपने 
पुरातन क्ञायक परिणतिकों अपनेमें विज्ञीन करता हुआ उत्तर ज्ञायक 
'परिणतिको करता है. श्लौर इस उत्पादव्ययका आधारभूत यह ज्ञायक 
द्रब्य रहता है । हि रो हि 
निश्चयदर्शनके पश्चात्‌ व्यचहारदशेनकी अलुसिद्धित- ऐसे इस 
कायक द्रव्यकी यह साधारण असाधारण बात सबसे निराले अपने आपके 


बे 
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ऐश्बर्यसे भरो हुई है। इसका परद्रव्योके साथ कोई स्व-स्वामी सम्वन्ध नहीं 
है । इस प्रकार इस- ज्ञान, दर्शन, चारित्र ओर श्रद्धानके सगवन्धसे ८णन 
किया- गया है। अब व्यषहारनयसे इसफी क्या स्थिति है? इस बात्था 
वर्णन चलेगा | ज्ञान, दर्शन) चारित्र और श्रद्धान विषयक परपद।« कि 
साथ ज्ञायक, दर्शक, अपोह्रक, श्रदूघाता आत्माके सम्बन्धकी क्या नौति 
है ? इस विषयमें व्यवद्दारनयसे वर्णन किया जा रहा है। इस वर्शनमें यह 
निर्णय रखना कि व्यवहारनयकी यह दृष्टि है ओर व्यवद्दारनयमें अनेक 
पर दृष्टि होती है। एक दूमरेके सम्बन्धकों बतानेकी बात व्यवद्दारनयमें 
चलती है । 
व्यवद्ारके मूल अ्रकार-- व्यवहार दो प्रकारसे होता है--तोडका 
ओर एक जोड़का | श्रखण्ड आत्मामें यह ज्ञान है; यह दर्शन है; यह चारित्र 
है इस तरह स्वभावके खएड बनाना, उसे तोड़ना यह भी व्यवहार है ओर 
जो बात आत्मामे स्वमावत' नहीं पायी जाती है ऐसी चीजको आत्मामें 
जोड़ना यदह्द भी व्यबेहार हैं। सो प्रथम तो इस भ्रात्मामें यह ज्ञान है; यह 
दर्शन है, यह चारित्र हे, यह श्रद्धान है । इस तरह तोद्रूप व्यवहार किया; 
अब उस तोड़के साथ जोड भी लगाया जा रदध्दा है कि यह परद्रव्यवा 
ज्ञाता है) परद्रब्यका द्रष्टा है; यह तोड़रूप व्यवह्वारके साथ-साथ जोड़रूप 
व्यवहार लगाया जा रहा है । अब यहा यह देखो कि व्यवहारकी दृष्टिसे 
यह जीव परद्र॒ब्यको किस प्रकार जानता है ९ 
जद्द परदग्व सेडिदि हु सेडिया अप्पणो सहावेण । 
तह परदव्व जाणइ णायाबि सयेण भावेश ।॥।३६१॥ 

दृष्टान्तमें निश्चयके अविरोधपूर्वक व्यवद्दारफा प्रदर्शन-- जेसे 
टिक्रा अपने स्वभाषसे मींतादिक परद्रव्योंको सफेद करती है। इसही 
प्रकार यह ज्ञाता झात्मा, अपने स्वभावसे परद्रव्योफो जानता है। जेसे 
बही खड़िया जिसको कि निश्चयट॑ष्टिसे “ेखन पर इस प्रकारसे देखा 
गया था कि यह खढ़िया अपने आपको सफेर कर रही है। इस खड़ियाका 
इस भींतके साथ स्वस्वामित्व सम्बन्ध नहीं है, उसही खड़्याके सम्धन्धमें 
व्यवहारटष्टिसे यह तका जा रद्दा है कि यह खड़िया है तो अपने आपकमें 
सफेद गुणकर भरपूर स्वभाव वाली और इस स्थितिमें जो कि भींतके 
ऊपर बहुत पतले रूपमें फेली है. यह भौंतादिक परद्रव्योंके स्वभावसे नहीं 
परिणम रही है। यह सफेदी अपने ही श्वेत गुणके स्वभावसे परिणमी है, 
फैली है, मींतके स्वभावको ग्रहण करती हुई नहीं फैली है और साथ ही 
इन भीतांदिक परद्रव्योकी यह खड़िया अपने स्थभाषसे नहीं परिणमा 
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रही है अर्थात्‌ श्वेतगुणसे नहीं परिणमा रही है। फिर भी इतनी बात तो 
टेखो जा रही है कि खड़िया जो इस प्रकार बहुत पतल्ले रूपमें देसी विस्तृत 
हो गई है भॉतादिक परद्वव्योफा निमित्त पाये बिना तो नहीं हुईं | भौंत है 
तो उस पर खड़िया इतनी पतली फैल गई है। ' 
दृष्टान्तमें व्यवद्वारका क८न- यह्द सेटिका श्रपने-दी श्वेत गुशंकर 
भरे हुए स्वभ्रावके परिणमनसे उत्पन्न हो रही हुईं यह सेटिफा परमार्थसे 
क्या कर रही है ? इसकी दृष्टि न फरके व्यवहारह्ष्टिसे देखो भौंत और 
सफेदी इन दोनोंका सम्बन्ध निगाहमे रखकर देखो तो यह खड़िया अपने 
स्वभावसे इस भींतको सफेद कर रही है ऐसा व्यवहार होता है क्योंकि 
सेटिकाके निमित्तसे इस भींतका ऐसा दिखावा बत्ता हुआ है। इस अकारके 
निमित्तन्मित्तिक सम्बन्धके कारण इस सेटिकाकी और भीतको सफेद 
करनेक व्यवद्वार बनता है । है 
निश्चयके अविरोधपूर्वक परके ज्ञाठृत्थरूप ज्यवह्वारका प्रदर्शनन- 
इस ही अकार इस ज्ञाता भात्माके सम्बन्धसे भी देखो कि यह श्ञावा आत्मा 
तो अपने ल्लानगुण कर भरे हुए स्त्रभाव वाला है; जेसे खड़ियामें सिघाय 
सफेरीके और कुछ नजर नहीं आता है इस ही प्रकार झ्ात्मामें ज्ञानप्रकाश 
के अतिरिक्त ओर कुछ सिद्धि नहीं होती है । यह शभात्मा ज्ञान गुणकरि 
भरपूर स्वरमावत्राला हे। लेकिन यद्द स्वयं पुदूगल ब्ादिक परद्रव्योंके 
रव॒भावको नहीं पस्णिमा रहा है। जो खडियां है उसकी यह खूबी है कि 
वह अपने सत्त्वके कारण निरन्तर परिणमती रहती हैं, बद दूसरे पंदार्थके 
सत्त्य पर आधारित नहीं है। सो-यह्‌ ज्ञान क्षेयभूत परद्रव्यके स्वभावसे 
नहीं परिणम रहा है। कर इसके शेयभूत पुदूगल भ्रादिक परद्रव्योको 
देखो--यह ज्ञान अपने स्वभाषसे नहीं परिणमा रहा है, फिर भी ज्ञोन गा 
लेयभूत परपदार्थमें परस्पर निमिचनेमित्तिक सम्बम्ध ,है, बह कैसे कि 
परद्रव्यके निमित्तसे झात्मा अपने ज्ञानगुणके स्वभावके परिणमनसे ,बत्पन्न 
हो रद्द हैं । जहां निमित्त शब्द बोला जाय वहां शीघ्र.हवी यद घुनि मनमें 
रहनी चाहिए फि यह परका फरने पाला नहीं है | वह ज्ञेयभूत परद्वव्यके 
आश्रयसे अथवा मिमित्तसे भात्मज्ञान गुणरूपसे परिणमा, सो यह्द दयवद्वार 
किया जाता है कि ज्ञाता ने अपने भावसे परद्रग्यको जाना । 
ज्ञानविकल्पके विषयोंकी .अनिवायतां-- भेया ! वह जानना क्‍या 
जिसमें कोई द्रव्य ज्ेय तद्दो फिए तो साख्य-पिद्धान्तकी तरह श्रात्माका 
मिष्क्रिय परिणाम शब्दमांत्र चेतन्यस्वरूप रद जायेगा। जसे रागध्प 
परिणाम द्वोनेमें कोई परद्रव्य आश्रयभूत हुआ ही करता है । यों दी यदि 


डी 
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कुछ भी पदार्थ छेयमूत न हो तो ज्ञानका निर्माण ही कया ? फिर पअथे- 
बिकरप ताम ही किसका हुआ ? जान्तन ही कथा कहलाया ? जहां ज्ञेयभूत 
कोई द्रव्य ही नहीं फिर जाननस्वरूप ठहर नहीं सकता | सो इस पुद्‌गला- 
दिक परद्वव्यका निमित्त पाकर ज्ञान गुणकर भरा हुआ यह स्वभाव अपने 
स्वभावसे परिणम रहा हैं, लेकिन व्यवहार ऐसा होता है कि यह्द ज्ञान 
इन सब पदार्थोको जानता है। यह ज्ञाता अआत्माइन समस्त बाह्य पदार्थों 
का है. क्‍योंकि ये पदार्थ जो थेय हुए हैं ये ज्ञानके बिषयमें उपचरित हैं । 
इस प्रकार इन बाह्य पदार्थोंके सम्बन्धर्में यह व्यवह्वार है कि आत्मा अपने - 
संवभावसे इन समस्त बाह्य पदार्थोक्रों जानता है । 
सर्वविशुद्ध तत्त्वके ज्ञान बिना अपनी ठगाई- भैया यह सर्च 
विशुद्ध अधिकार है जहां पूर्ण धिशुद्ध तत्व दिखाना है। जो कर्ता त्व 
भोक्‍्तुखसे रहित, परके सम्घन्धसे रहित अनादि अनन्त प्रूव अखण्ड 
स्वभाव है. उस स्वभावपर यहां दृष्टि दी जा रदी है। जगत्‌क जीवॉको 
बाहर-बादरकी बातें समझना तो बहुत आसान लग रहा है। घर कुटुम्ब धन 
वैभव आदिकी' बॉलें सब इसको आसान लगती हैं और उनमें ही वे अपनी 
चतुरायी बनाए हुए हैं । पर यद्द सब च॒तुराई नहीं है, यह सब ठगाई है । 
एक अआत्मतत्त्वको जाने बिना जो कुछ भी हम अपनेमें वड़प्पन' सममतते हैं, 
 भैरे इनने मकान हैं) मेरी ऐसी दुकान है, मेरे ऐसा झुद्धम्व है। छुट्ुम्बके 
लें ग ऐसे विनयशील हैं, इन्न सव बातोंसे यह जीव जो अपना बड़्प्पन 
मानता है सो सममते तो यह हें कि बढ़ी चतुराईका काम कर रहे हैं किन्तु 
हो रही है अपनी प्रभुताकी पूरी ठगाई। ; 
दहितसथ चेतावन्नी-- मैया ! क्‍या है यह बतंसानका ससागम ? चार 
दिनकी चांदनी फेर अधेरी रात । जब तक मिलत है जब तक राग भरी 
वातोंका आदान प्रदान-है तृव तक यह जीघ्र अंधेरीसें भूला हुआ मस्त हो 
रद्दा है। पर पर ही रहेगा, पर त्रिकालमें भी निजक, नहें-बत्त' सकता है । 
स्वभाव दी ऐसा पड़ा है; तो परका परिणमन उस-परके कारण परका जेसा 
होना है होगा। परपदाथे जो समागममम आए हैं वे संव बिछुड़ जायेंगे। 
, वे ठहर न सकेंगे झोर यह सयोगका «.कांक्षी पुरुष,रूयोगका आसक्त 
“ भोद्दी पुरुष.उस समय जब कि विय्योग होगा तो इतना दु खी होगा, इतना ' 
अधिक पछतायेगा कि सयोगके उतने बढे-समृयका जितना भी सुख पाया 
हैं उस सबके अनुपातसे ,भी महान्‌ क्लेश उसे ब्छिड्नेके एक ही दिनमे 
था जांयेगा । ' डिन ह मोही जीव टी. है, अज्ञानी है। यह पन्ना हंठ 
कहां छोड़ने वाला है ? दृठ छोड़ दे तो अज्ञानियोमें नम्बर न रहे । 


१२४ समयसार प्रवननन चतुर्थ माग 


मोहियोँकी मोहियोंमें पोजीशनकी निरर्थक चाह- जैसे छलबाज 
लोग छुन्नवानोंमें छुलबाजीमें श्रपन्ना पद्दिला नम्बर रखना चाहते हैं श्रोर 
उसमे ही अपनी शान सममते हैं, जेसे चोरजन अनेक उपायोंसे चोरी 
करके चोरोमें अपनी चोरीकी पलाकों दिखाकर मद्दान्‌ बनना चादते हैं, 
जैसे हिंसकजन सांपादिक पर जीवोकों वक्लपूर्वक मार कर भार ने बालोंकी 
गोष्टीमें प्पनेफो कलायान बताकर महान द्नना चाहते हैं इसी प्रकार 
मोडी जीव अपने घन घर परिवार इज्तत पोजीशन लोगोमें बहुत अ्रधिक 
जनाकर इन मोहियोंसें अ्पनेकी मद्दान फ्लाकार चहुर स्ट्वि करना चाहते 
हैं। पर न यह महान बनने वाला रहेगा और न जिनमे अपनेकों मद्ान्‌ 
बनानेका, बतानेका श्रम किया जा रहा है न वे रहेंगे। सीधी तोरसे यह 
अपने आपके अनुभवमें लग जाय तो इसमें कुशल है। हि 

सीधा स्वाधीन काम करनेमें ही कुशलना- जैसे जिस चीज पर 
कोई अधिक प्रेम नहीं हैं उस चीज पर बालक फिस लिए ख्याल करेगा ! 
बह प्रेम द्वी न्ीं फरना चाहता। उसे जो काम कट्दा जाय सीघासा वह 
काम भी न करना चाहे तो उसका सरक्षक उस धालकको दंड देता है, 
पीटता है। जब वड चालक हैरान हो जाता है तो उसको कहते हैं फ्रि. 
सीधेसे यद्ट काम कर लो नहीं तो कुशल नहीं हैं, श्रभी पिटेगा | इसी प्रकार 
हे आत्मन्‌ ! सीधे-सीधे सद्दी रास्ते से चुपचाप अपनी ओर मुड़कर अपने 


स्वतन्न अकिव्वन श्ञानस्वरूपसे भेट करलो। इसके निफट बेठ ज्ञावों नहीं. ' 


तो यद्द सारा जगजाल तुम्हें दी भोगना पढ़ेगा | जगत में सोते हुए जीवोंमें, 
अन्य चौजोंका समागम दो जाना चहुत सुगम वात है। होगा ही समागम 
जद्दा जायेगा छुछ न कुछ तो हक पडे हुए मिलेंगे ही तो उन समस्त 
समागर्मोका मिलना तो सुगम है पर अपने सहज स्वरूपका श्रद्धान जो 
कि अनन्त आनन्द ज्ञान ऋद्धि सिद्धिसे भरपूर है; जो स्वय ही परम बेभव 
कर सदि्त हैं, उसका ज्ञान दोना इस जीवको हुलभ हो रहा है। 
स्व॒तत्रताके अपरिचयमें फ्क्षेश-- केसा है स्वतंत्र यह ज्ञाता 
आत्मा ! जेसे दीपक अपने आपमें स्वतन्नतासे जगमग होता हुआ.टिमिक 
रहा है। उसे दुसरे पदार्थसे कुछ मतलब नहीं, कोई पद्मा्थ सामने आए कोई 
पदार्थ सामनेसे टे) कैसे ही रग वाला भाए, .केसी दी. परिस्थिति वाला. 
हों) उस दीपकका कुछ मतलब नहीं है। दै। तो अंपले स्थरूबसे अपनेमें 
जुगमग करता हुआ निरतंर टिमि रहा- है) .-दसौ_ प्रंकार यह ज्ञान 
प्रकाशमय ज्ञाता आत्मा इपको परंद्रव्योंसे 'कुछ अ्रभोन॑ग नहीं है यह तो - 


अपनेमें झ्पनी सत्ताक फोरण जगमग होता हँझा झअप्नेमें है निरन्तर - 
॥ 5 कस | ० 


गाथा ३२६९१ - श्र 


टिमटिमा रहा: है; जाननवृत्तिसे परिणम रहा है; इसे परसे कोई प्रयोजन 
नहीं है। कोई पर जाननमे आए, फेसी दी परिस्थिति बाहर में हो इस ज्ञाता 
आत्मासे उन परवरतुवोसे कोई मतलब नहीं है। लेकिन अत्तादिसे छाया 
हुए इस रागसे, अज्ञानसे अपनी ऐसी महिप्ताफो दृष्टिसे ओमल करके 
दीन भिखारी आंशावान्‌ बन-बन कर यह विश्लु क्लेश पा रहा है । 

श्रसभवकी हठें-- सद्दारनपुरमें एक जेन बालक था | यद्द उस समय 
की घटना है जब जम्बृप्रसाद जी जीबित थे, आमने सामने घर था, तो 
उनके हाथीको देखकर उस बालकका जी द्वो गया कि यह द्वाथी ले ले । जेसे 
वाजारमें खिलौनोंको देखकर बच्चा हठ कर जाता है--हमको यद्द खिलोना 
खरीद दो? तो उसने हठ कर लिया कि यह हाथी हमको लंदो। खेर 
बालकके पिताने महाषतको समझाकर हाथी दुकानके सामने खड़ा करा 
दिया | ज्ञो वेय हाथी ले आए | तो वह्द लड़का कद्दता हैं कि ऐसे नहीं, 
इसे खरीद दो । यह तो थोड़ी देरको आया है फिर चला जायेगा। रोचे 
लगा। तो भद्दावतकोी सममाफर अपने बाड़ेसें खड़ा करा-दिया; ल्लो बेटा 
अब खरीद दिया है । तो अब वह बच्चा कद्ता है कि नहीं, इसे हमारी जेब 
में धर दो | अब धर दो जेचमें । बुला ले आवो सब रिश्तेदार, उस बच्चे 
फी मशा कोई पूरी कर दे ! क्या कोई उस बच्चेकी जेबमें द्ाथी घर सकता 

१ नहीं | तो जेसे बालक हाथीकों जेबमें घरनेकी हृठ करता है ओर 

उप्तकी दृठकी पूर्ति न होनेसे रोता है, - खेद करता है; इसी तरह यह मोही ' 
प्राणी अपना उपयोग परद्रव्योंमें लगाता है और अपनी मशाके अनुसार 
उनमें परिणसन करनेका हृठ फर रहा है । 

क्लेशजालका विनाश करने पाज्ञा ल्लान- भैया परपदार्थक्ी 
परिणरति इसकी मंशाके मुताबिक हो ही नहीं सकती है | यह अपने घरका - 
राजा है, तो क्या ये सब परपदार्थ अपने स्वरूपके राजा नहीं हैं । फोई - 
परपदार्थ इसकी मशा मुताविक परिणम नः सके तो यह रोता है, दुःखी 
दोता हैं, कष्ट उठाता है। यदि ,यह सभममें आ जाय कि यह इतना बढ़ा 
जानवर जेत्रमें केसे आ सकेगा, बालककी ही समझ भीतरमे बन जाय तो 
उसका रोन। बृद हो सकेगा। कहीं मारने पीटने से कि तू बड़ा हटी है, , 
बड़ा मूर्ख हैं. इससे उसका. रोना , नहीं बद्‌ होगा | -उप्तको ही समम हा 
जाय तो उसका रोना बंद हो सकता है। इसी तरह इस सोही जीबको - 
बरुतुके ममंका पता नहीं है। किसी परके स्वरूपसे नहीं, अपने ही गुझोंमें 
त्रिकाल्न रहता है परके गुण्णोंमे एक क्षण भी इस मर्रफ़ा परिचय हो तो 
क्लैशनाल समाप्त-दो सकते हैं) अन्यथा नहीं-। - 


' ैरे३ समयसार ग्रवचन चतुरथे भाव 


शान्तिका उद्यम-- भेया ! इन समस्त परपदार्थोंें मेरे साथ क्या 
सम्बन्ध दे, यह मे स्वयं ज्ञान ज्योति करि भरपूर सबसे निराला हू। सो 
मेरे इस ज्ञावृत्व स्वभावके कारण इन पर पदार्थोका जानन हो रहा है। 
केवल ज्ञाता ज्ञय सम्बन्ध हैं, मेरा इन सर्व परपदार्थोके साथ। किन्तु अन्य 
कारण फाय झादिक कोई सम्बन्ध नहीं है। तव फिर इन परपदार्थोके 
सम्बन्धमें किस परकी दठ करना; इससे क्‍या लाभ है! में अपने ही 
स्वरूपको निरखें, अपने निकट रहू और समस्त व्यग्मताबों आकुलताबोंसे 
रदित होऊ, ऐसी भावना जगे तो इस जीबको शातिका सार्ग मित्र 
सकता है । हट ' है 

ज्ञानीके अन्तेलेक्ष्यंक्री अविचलता-- इस ज्ञाता श्ोत्मांका झ्षेयभूत 
परद्रव्यके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। इस प्रफरणसे यह शिक्षा ज्षैनी है 
कि जब इन पदार्थोसे सीधा निर्चयसे जानने तकका भी सम्बन्ध नहीं है 

जे ॥| 

तो ओर अकारका सम्बन्ध तो त्रिकाल भी नहीं है। सो सर्च परपदाथंसि 
असम्बद्ध निज ज्ञाता आात्माकों अपने ज्ञानमें लेना और इस ज्ञायकस्वरूप 
को ज्ञामरूपमें ही अनुभव करना यही सब संकटोंसे मुक्त होनेका सद्दी 
उपाय है | इस उपायकों किए बिना अन्य दृष्टिरूप कुछ भी बातकी जाय 
किन्तु ७न् षपायोंसे, निरखनेसे मुक्ति नहीं दो सकती है | सो भाई घह ठीफ॑, 
है जो हमारे एकसात्न ज्ञानद॒ष्टिरूपके उपाथमें सद्दायक हो सकता हो 
अर्थात्‌ विरोधी न बने, इसीलिए बाह्य संयम तप) अत आदिक करते हुए 
भी अपने आपके ज्ञानरूप उपायको कभी न भूलना चाहिए।... « 

ज्ञायक भात्माका ज्लेय परद्रव्य कुछ है या नहीं, इस सम्बन्धमें 
निश्चय और व्यंबद्दार दोनों रीतियोसे वर्णन कियो जा चुका है । इस 
सम्बन्धमें कुछ खुलासा यों जानना कि यह आत्मा आत्माका हो है, यह 
ज्ञायक ज्ञायक ही है और यह अपने आपको जानता है। तो क्या परद्रव्य 
के बारेमें कुछ नहीं जानता ? परद्रव्यके विषय जानता है, किन्तु पर- 
द्रव्यके विर्षयमें अपनी ही शोनइततिको जेयाकार परिणमा कर जानता हैं। 
परद्रच्यसें तंन्मय नहीं होता। इससे यह 'भी सही है कि यद्द श्ञायक 
व्यवंहारसे परद्रव्यका जञाथक है | यद्द ज्ञायक “तय झपना ही शायक 
है। श्र ल्लानतत्त्वके सम्बन्ध॑में व्यवद्वोरका निश्चय करके दर्शनगुणंके 
सम्बन्धमें व्यवद्वारतय क्या कट्दता है ? इस सम्बन्धमें बतलाते ्झ् 

जह परदव्वं से द्विदि हु सेडिया अप्पणो.सहावेण । 

तद्द परंदव्व पस्सइ णायाति संपेण भावेण ॥३६२॥ हा 

दुर्शनके दृष्टान्तमें निश्चयके अविरोधपूर्चक व्यवहारका अंदर्शन-: 


-श्रप समयसार प्रथचन चतुर्थ भाग 


है अतः बह व्यवहार भी ठोक है और चूँकि किसी द्रव्यका गुणपर्याय 
किसी अन्य द्वव्यमें नहीं पहुचता, इसी प्रकार दर्शक और हृश्य परपदार्थका 
फोई सम्बन्ध नहीं है, फिर भी व्यवह्टारसे सम्बन्ध ।जस दृष्टिसे देखी वैसा 
दिखा करता है । अब यह अपना चुनाव है कि कौनसी दृष्टि से देखः में 

हमारी भ्ताई है, किस दृष्टिसे देखते रहनेमें हमारा सम्य व्यर्थ जाता है । 
यह हर झपने चुनावकी बात है, पर जिस दृष्टिमें जो ज्ञात हो रद्दा है वह 
सत्य हू | ! 

दर्शनकी चतुर्विधतामें नेत्रका दृष्टान्‍्त-- जैसे मनुष्यके दो आखें 
हैं। तीन सी आखे द्वोती होंगी? तरिनेत्री तो मद्दापेवकों १६ते हैला। 
महादेव मायने वड़ा देव। जिसके देहकी भी दो आखें हों और ज्ञानका 
नेत्र भी चसक उठा है उसे कद्दते हैं त्रिनेत्री । तो बाहरसे तो दो ही आंखें 
हैं। अब इन दी दो आंखोंका कुछ भी निमित्त करके हम च.र त्रहसे देख 
सकते हैं । कभी दम दाहिनी श्राखकों बंद करके दाह आखसे देख सकते 
हैं, कभी दम बाई आखको बंद करके दांई झाखसे देख सकते हैं और दोनों 
आंखोंकों खोल करफे भी देख सफते हैं. और दोनों आखोंको बंद करके भी 
देख सकते हैं। दोनों आंखे बद करके दिखता है या नहीं ? कोई कहदेगा कि 
हा दिखता तो है थोड़ासा उजेज्लासा और थोडा अधेरासा। कोई कहेगा 
कि न अधेरा दिखता, न उजेला दिखता) किन्तु एक ज्ञानप्रकाश दिखता है ) 

ज्ञांताको पस्तुधमंका चार प्रकारसे दर्शन- इसी ग्रकार दो झाखें 
है आरामसमें, एक द्रव्यार्थिकनयकी आख अर एक पर्योयार्थिक्नयकी 
आाख | दव्याथिकनयकी आख चद करके दस पर्यायार्थिफनयसे देखते हैं 
झोर उस समय हमें यों 4खता रहता है । जग में जो बच है स्व क्षशिक 
है, क्षण-क्षणमें न होने घाला है | जो छुछ है सो ०क नहीं है| इस प्रकार 
देखा करते हैं सब कुछ । जिससे द्वममें अनित्यमावनामें मत्द मिलती है । 
जो कुछ समागमत है चह्ठ नष्ट हो जाने बाला है, यह पर्यायाथिकनयसे देखा 
जा रद है । किन्तु जब पर्यायार्थिकनयको बद करके द्रव्याथिक नयफ्े निन्न 
देखेंगे तो इसे कद्देंगे यद्द पदार्थ नित्य भव अद्ेतुक सहजस्वरूपमात्र है | 

प्रगतिमें नयोंका सहयोग-- भैया ! नय दोनों सहायक हैं अपने 
ध्यापमैं प्रगतिमें बढनेवे लिए | द्रव्याथिकनय तो इस जीवको छान बढ़ने 
ये, किए पदिला अवत्म्बन् है. भौर जो उपादेयभुत है; जिसका आलम्बन 
करके हम झौर आगे बढ़े वह द्र॒व्याथिकतय है। अनित्य माषना भानेफा 
प्रयोजन हैं नित्यकों तक लेना) तव अनित्यभाषत्ता अयोजनवान्‌ है। ४२ 
यद ही तकते रहे कि जो छुछ है सब मिटा है | सब नष्ट होता है? दे 
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बन देवी देवता ओर नाम जेते जावो और जिनसे दुश्मनी हो वे मर जाते 
है, इससे फायदा क्‍या निकला ? यह तो एक बकबादसा हुआ। यदि 
:योजनमूत्त नित्य तत्त्वका स्पर्श न हो तो अलित्य भावतता प्रयोज॒लवान्‌ 
नहीं हैं । जब अन्तरसें नित्य भावना भी भरी हो तब अनित्य भावना 
प्रयोजलवान है । 

दृष्टान्तपूर्वक अन्तममंफी दृष्टि पर वल- भैया ! ये त्तो सब अनित्य 
है । पर नित्य भी है कुछ कि नहीं ? इन सब अलित्योंका आधारभूत खो 
रूप जो कुछ गुणपुक्ञ हैं; बढ़ है नित्य । ये सब मिट जाने वाले हैं ओर 

भी मिट जाते वॉला हूं। तो मिट जाने षाला जो में हू उस मिट जाने 

वाल्ेक्की भावना भानेसे १ नसा प्रयोजन हविकाल्लेगा ? अजी नहीं, ये सब 
पयौये तो मिट जाने वाली हैं, परन्तु द्रव्य तो शाश्वत श्रव्यावाधस्वरूप 
है, उनसे कोई प्विर्तन नहीं होता । ऐसे अविनाशी नित्य तत्त्वकां आश्रय 
बने तो अनित्य भावना भाना सफल हो जायेपा। इस प्रकार पर्योयाथिक- 
नयका सही ज्ञान करते हुए फिर हम द्रव्यका बोध करें) दृष्टि करें तो 
हमारा यह प्रयास प्रयोजन पर पहुचाने वाला हो सकता हैं । 

नय नयन-- यहा निश्चय ओर व्यवद्दारकी बात कद्दी जा रही है, 
यही नेत्र है। नयन कहो, नय कहो, चक्षु कद्दो एक द्वी बात है| नेत्रका 
काम है जो ले जाय उसीका नाम नयन है उसीका ताम नय है। हम जब 
जा रहे हों तो हमारा ले जाने वाला कौन है ? यदि कोई अंधा पुरुष है तो 
उसको ले जाने वाला कोई दूसरा है जो उसकी लाठी पकडे हुए है, ओर 
जो अधा नहीं है उसे ले जाने वाला कोन है ? आंख । तो जो के जाय 
उसको आंख कहते हैं । नय भी हमको मायने हमारे उपयोगको ले जाता 
है। यदि हम हृठी हैं; रिसाये हुए हैं तो जानबूमकर गड्ढे में गिर जायेगे । 
उसमें आखोंका क्‍या दोष है । इसी प्रकार कोई मोहद्दी है, हठी है तो बह 
किसी नयका हठ करके अकल्याणके गडढ़ेमें गिर जायेगा, पर नयने तो 
अपना ठीक स्वरूप बताया ही है । उसका दोष कुछ नहीं है । 

अपेक्षासे यथार्थता -भैन्‍।! क्षशकबाद जो सुगतमत है) यदि 
उसकी आंखलसे देखें, अपरिण,सवाद है; रचभाववाद हैं उसकी झआंखसे देखें 
उसके बादके कद्नेमें क््टीं कोई ग्ड्इड़ है ही नहीं, पर जितनी उसकी एक 
आंख है उतना ही तो तत्त्व नहीं और भी तो तत्त्व है । 

नयकी गोणमुख्यवासे सगणीसरणका हृष्टान्त-- जब आप सी ढियों 
पर चढ़ते हैं तो आप यह बतावो कि आप किसी एक ही सीढ़ीको रेखते 
हूँ क्या * नहीं किमी सीढ़ीको मुख्यतासे देखते हैं तो किसीको गौरणरूपसे 
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देखते हैं, पर एक ही सीढ़ीको देखकर कोई नहीं चढ़ता है | उसफी सरस्री 
निगाहसे सच सीढी दिख रदी हैं; और प्रेसगर्में आयी हुई. दो तीन सीढ़िया 
बहुत्त साफ दिख रही हैं । उनमें से पहली सीढ़ी पर; पेर रख लिया तो 
अच बह गोण हो गयी, वह थिह्ठुल हल्की नजरमें रह गयी श्र जिस 
सीढ़ी पर चढ़ते हें बद् वहुत रपट दीखने क्गी । इसी तरह,वस्तुस्वरुपके 
महलमें जाने वाले ज्ञानी पुरुतफ्ों नयोंकी सारी प्ीढियां दिखती हैं। 
सरसरी निगाइसे सब दिखनी हैं और प्रकरणको प्राप्त जितने मतब्दोसे 
प्रयोजन है बह दिखता हैं और चहा भी जिस सीढ़ीका अवत्म्पन फर 
रद्दा दै बह छुख्यरूपसे दिखती है भौर अन्य सीढ़ियां जिनका आालस्वन 
कर चुका था वे गोणरुपसे दीखती हैं, इसी तरह बहुमुखी सभावश्ती 
योग्यता बाला ज्ञानी सुरुष बस्तुस्वरूपके महत्तमे पहुचता हैं । 

आत्माका दृशेकत्व-- यह आत्मा परद्रव्योंका दर्शक है। पर द्॒व्योंके 
जिधयमें ज्ञान किया इस आत्माने ओर उस सय परद्रब्योंके ज्ञात करने 
बाल्ने श्रात्माको देखा दशेनने, सो इस परम्परासे दर्शत परपद/रथोंकों देखा | 
दर्शनके स्वरूपके सम्बन्धमें दी तीन प्रकारसे बर्णन झाता है। कहींलिखा 
है कि समस्त पदार्थोक्रा सामान्य सत्ताका प्रनिभास होना दर्शन है) कहीं 
जिखा है पदार्थका आकार न प्रहण करके, पदा्धमे जिशेषता न जान करके 
उत्तजा जो सामान्य भ्रहण है उसे दर्शन फट्टते हैं । तो कहीं तिखा हैं कि 
अ्रत्मप्रकाशकों दर्शन कहते हैं, श्रात्माभिमुख चित्तप्रकाशको दर्शन कह्दते 
हैं । इन तीनों प्रकारके लक्षणोंक्रा ध्येय एक है। भौर अंतर्में इस निश्कपमें 
पहुंचेंगे कि भात्माभिम्ठुख चित प्रकाशकों दर्शन कहते हैं।..*, 

सामान्यसत्ताप्रतिभासमें आत्माभिमुख चित्प्रकाश---जेंसे कह्दें कि 
समस्य पदार्थोके सामान्य सतके प्रतिभास फो दर्शन कहते हैं-। जरा।इस 
प्रकार यत्न नो कीजिए कि पदार्थ भिशेष सतका प्रतिभास ज। रहे ।-यदि 
उपयोगमे कोई परपदार््थ आए तो विशेष दी अंतिभासित द्वो गया । विशेष 
सत्‌का प्रतिभास न करें, सभी पदार्थोके विशेष सत्तका प्रतिभास, छोड़ दें। 
छोडदें लेकिन अब क्या दीखा ? क्‍या पदार्थका सामान्य सत्‌का प्रेतिभास 
हुआ ? अरे जहा परार्थोका इतना शब्द ज्ञगा बेढेंगे तो विशेष-मतिभास 
आद्वी जयेगा। विशेष प्रतिभास करनेका यह व्यवसाम किया जा रहा 
है, तो पदार्थका सामान्य सत्‌ परपदाथरूप हो गया तो वह विशेष सत्त्‌ 
बन जायेगा। इस कारण उस दृष्टिमें जहा सामान्य सत्‌का प्रतिभास किया 
जा रहा है बद्दा अ्रतिभासमें फेवल चित्‌प्रकाश मद्टणमें रहेगा । 

स्राकार भहणमें श्रात्माभिमुख चित्पकाश+- चित्मकाश वाली 
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यही बात दूसरे लक्षणमें है। पदार्थका आकार ग्रहण न करें) अच्छा भाई, 
नहीं किया | ऐसी स्थितिमें क्या हुआ यह कुछ ढीलासा .बनकर बंठ गया । 
क्योंकि श्रंतः की कड़ा ईमें विशेष प्रतिभास आती है.। जब किसी पदार्थवा 
विशेष ग्रहण न कर, आंकार ग्रहण न करे उस समय जो सासान्यरूप 
प्रतिमास होता है वह पदा्थका नहीं होता है, किन्तु बह चितृप्रकाश्रूप 
प्रतिभास होता है । हे 

चि्मंकौशका अवगम-- तीसरे लक्षणकों तो सीधा ही कहा गया 
है। आत्मामिमुख चित्‌प्रकाशको दर्शन कहते हैं। सुननेमें ऐशा लगता 
होगा कि आज कुछ कठिन ब॑ं ल रहे हैं। आत्मा आत्मा आपने सुना नहीं 

क्‍या | प्रकाश) चैतन्य, प्रतिभास इन शब्दोंको कई बार सुना है और 

कई भकरणीमें सुना होगा, किन्तु जिसके घारेमें कहा जा रहा है उसका 
ज्ञान हो जाने पर इन शब्दोंका अथ स्पष्ट आता है और ज्ञान न होने पर 
कुछ ऐसा लगता है कि कायदेके सुताबिक बात कही जा रही है ओर कया 
कही जा रही हैं यद ध्यानमे नहीं बेठता । जेसे वाहुबलि स्वामीकी मुर्तिका 
बणन करें कोई जो श्रवण वेलगोलमे है कि भाई उन्तकी अगुली इतनी 
लम्बी हैं; अगूठा इतना बड़ा है; पेरका अगूठा इतना लम्बा है यह समस्त 
वर्णन चद् फरतां है। किन्तु जिसने मृति नहां देखी है; सुनने वाले यही 
से चेंगे कि कायदे से बोला जा रहा है। जिसने मूत्ति देखी है उसे ऐसा 
लंगभा है कि उसकी कह रहे हैं। इसी तरह कुछ थोड़ा अपने आप प7 
दया कर विषयकषायसे मु ख मोडऋर कुछ आत्मज्ञानफी दिशामें बढ़े 
ओर सत्यका आग्रह करें और असत्यका असहयोग फरें। तो यदि एक 
बार भी अन्तरमें विराजसांनू इस पध्रब प्रश्ुके दर्शन द्वो गए ती थे सब 
बातें समभर्मे श्रायेंगी कि पमकी बात कह्दी जा रही है । 

परिचितके अवगमकी विशद्ता-- जेसे कोई पुरुष किसी युवव के 
बारेमे कुछ फह रद्या है, जो लोग बस युवकसे परिचित नहीं हैं वे तो यों 
जानेंगे कि यह फद्दा जा रह है। और जी युवकसे परिचित हैं बह सीधा 
यों जानता है ' कि उसकी बात है यह | इसी प्रकार इस ज्ञानदर्शनात्मक 
चेतन्य तप्त्वारथंका जिसको दर्शन हुआ है, जिसके उपयोगकी भेंट इस प्रभुसे 
हुई है बह कुछ दी शब्द सुनकर यों सममेगा कि बात इस तरहसे क्छ्टी जा 
रही है| तो स्पष्ट सममने के लिए किसी क्षण ऐसा यत्त तो करें; गही पर 
बैठे हों तो कथा, खाटमें लेटे हों तो क्‍या; कहीं वेठे हो तो क्या, किसी 
क्षण त्तो इन्द्रिपोंकी संयत करके सबको असार ओर बरबादीका ऐहु जान 


- कर उत्तके विकत॒प त्तोंड़ करके घिश्रामसे बेठ जांवो, या ऐसी हठ करके 
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बेठ जाबो कि जो मेरा सच्चा स्वरूप है. उसे यह में ही बत्ताऊँगा तो सुन गा, 
में दूसरेमी न सुनू गा । 

क्रान्तिके दो रूप - भेया ” सत्यका आग्रह करके बेठ जाबो। और 
अमत्य भिन्‍न जो पर हैँ उनका पृर्णरूपसे असह्योग कर जावो श्र्थात 
उन्हें अपने मनमदिरसे स्थान गन दो । तो यही है अन्यायकों मिटा 
समझने बाला यथाथ आन्दोलन | इस आत्मा पर क्या अन्याय हो रहा है ? 
इस अन्यायका सुकाबला करना है तो अपनेमें क्राति उत्पन्त करे ओर 
उप क्रांतिके दो उपाय फरें - सत्यका आग्रद श्रौर असत्यका असहयोग 
इन्ही उपायोसे एक बार अपने आत्मप्रभुकी कलक हो जाय तो यही सब 
बचन ऐसे लगेगे कि यह अमुक की बात कह्दी जा रही है । 

जिस प्रकार जक्ञायकका डेयके साथ व्यवहारसे सम्बन्ध है भोर 
दर्शक्का देश्य परपदा्थफे साथ व्यवद्वारसे सम्बन्ध है, इसी प्रकार ६ 
त्यागीका त्याज्य परपदार्थंके साथ व्यवद्दारसे सम्बन्ध है | उस €ी व्यवद्दार 
का बचन इस गाथामें कहा जा रह्दा है । 

जह परदव्बं सेडिदि हु सेडिया श्रप्पणो सद्दावेष । 

तद्द परदग्ध विजदृह शायावि सयेण भावेश ॥३१३॥ 

परद्रव्यके त्यागका व्यवद्दारवचन-- जसे सेटिका अपने स्वभावसे 
परद्रव्य को सफेद करता है; इस ही प्रकार ज्ञाता भी अपने भावसे पर- 
द्रब्यको त्यागता है। यद्द व्यवद्धारकफा भाषित वचन है। जेसे खडिया जो 
श्वेत गुणकर भरे स्त्रभाव वाला है घह मींतादिक परद्रव्यॉके निमित्तसे, 
अपने श्वेतगुणकफे परिणमनसे उत्पन्न हो रददी है; खड़िया परद्रव्यके स्वभाव 
से नहीं परिणमती ओर न परद्रव्यको खढ़िया अपने रब॒भावसे परिगशण- 
माती। फिर भी इन दोनोंका परस्परमे निमित्तनेमित्तिक स्ग्बन्ध है। 
भीतका आधारभूत निमित्त पाकर यह खडिया इस तरइसे फेल गयी और 
खड़ियाका निमित्त पाकर भींतका यथाथ्थस्वरूप तिरोद्दित हो गया शहर 
व्यक्तरूप श्वेत हो गया) ऐसा उनसें परस्पर मिमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध है। 
इस ही कारण व्यबद्दारसे यह फटद्दा जाता है फि जैसे खड़ियाने भीतको 
सफेदीकी, ऐसे ह्वी इस त्यागपरिणाम वाले आत्माने त्यागकी जाने बाली 
परवहतुको त्यागा | , - 

परमें परके त्यागके सस्वन्धका अनमेल-- अपोहक भझात्मामें भौर 
श्पोह्म परद्रव्यमें कोई सम्बन्ध नहीं है| यह त्यागी अपने आपसें अपना 
परिणमन बनाता है। बाह्य वस्तु अपने आपमें अपनी परिणतिसे रहते हैं? 
इस त्पागीका त्याज्य पदार्थके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, फिर भी परवस्तु 
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का लक्ष्य करके इसने त्याग परिणाम बनाया ओर त्याश परिणास बनाने 
वाले आत्माके परिणमनकों लक्ष्यमे लेकर ज्ञानी जीब परबवस्तुमे त्याज्य 
शब्दका व्यपदेश करता है। ऐसा परस्पर में निमित्तनेसित्तिक सम्बन्ध है । 
इस कारण व्यवहारमें यो फहा जाता हैं कि ज्ञाता अः्माने परद्रव्यका 
त्याग किया ' शब्दानु सार यह इतना बेसेल फथन है कि त्यागकी तो बात 
पु 3 
कह रहे हैं और सम्बन्ध जोड़ रहे हैं। जेसे कोई कहते हैं कि में अमुकका 
मित्र हू, अमुकका भाई हूं, कोई कद्ठते कि मैं अमुकका त्यागी हू। तो 
त्यागकी बान कह रहे हैं ओर सम्बन्ध जोड़ रहे हैं। जेसे कोई कह्टे कि यह 
मेरा मित्र हैं तो उससे प्यार भरो बात ही तो कद्दी गयी। यह मेरा मिन्र 
है ऐसा कह देनेमें प्यार भरा है और यह मेरा दुश्मन है यह भी प्यार 
भरी बात है क्योंकि उसे अपना तो बना लिया। में अमुकका त्यागी हू, यों 
कहनेमें किसी परवस्तुफा सम्बन्ध जोडा जा रहा है । 
अपोहक व अपोषहायमें सम्बन्धव्यपदेशका कारण-- यह आत्मा तो 
ज्ञान दर्शन गुण कर भरा हुआ और दूसरोंसे ह॒ठे रहनेके स्वभाव वाला है । 
परवस्तुसे यह जीष आज तक कभी मिल नहीं सकता, शकर नहीं हो 
सकता, निगोद जेसी दशामें भी रहा परन्तु जीवने अपना स्वभाव नहीं 
तजा | तो दूसरे पदार्थोंसे हटे रहतेका स्व भाव ही है । यह स्वयं पुदूगला- 
दिक्क परद्रव्योंके स्वभावसे नहीं परिणमता आर पुदुगलादिक परद्रन्‍्योंको 
अपने स्वभावसे नहीं परिणमाता) लेकिन पुद्गलादिक परद्रव्योंके निमित्त 
से आत्मा आत्मामें ज्ञान दर्शन गुणकर भरे ओर परसे हटे रहनेके स्वभाव 
से परिणमता है ओर इस परसे हटे रहनेऊे स्वभावसे बत॑ रहे आत्माके 
निमित्तसे यह वाह्म बस्छुमें त्याज्यका विपदेश होता है । यों परस्पर निमित्त- 
नमित्तिफ सम्प्रन्धवश व्यबद्दारमें यह कहा जाता है किज्ञाता आत्मा 
परवस्तुरवोंका त्याग करता है | परवस्तुवॉका यह त्यागी है । 
। | त्यागके मर्मकी अनमभिज्ञतामें , पूर्वबतू ढरौ-- भेया ! अज्ञानी जीच 
त्याग करके स्यागके बिकह्पफो ऐसा चिपटाते हैं कि रनका त्याग हो ही 
नहीं पाता है ओर उस त्यागके साने हुए वातावरणमसें इतनी ममता होती 
है कि त्यागके रहस्यसे दूर हो जाते हैं । किसी वस्तुका त्याग किया अथवा 
'जैसे नद्दा धोकर शुद्ध होकर परवस्तुको छूनेका त्याग किया, अब कदाचित्त्‌ 
हम अपनी ओरसे अपने प्यागकों भग कर किसी दूसरी चीजको ग्रहण 
करें तब तो हमारे त्यागमें दोष आया ओर कोई जबरदस्ती वि.सी चीजंका 
स्रर्श कराये तो त्यागका वद्दा भंग कहा हुआ ? बढ तो श. तकी एक 
परीक्षा द्वो रद्दी है, लेकित त्यागके विकल्पको जिसने ग्रहण फर रखा है 
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उसको ऐसे असंगमें क्रोध आ जाया करता है । त्याग किसलिए किया था 
कि मेरे कोघ, माल, साया) ज्ञोभ- ये चारों कपाय न जगे झौर इन चारों 
कषायोंके जगने का माध्यम त्याग बना लिया तो जेसे पहिलें थे व्से ही 
ध्यब हैं 

त्यागके बिकल्पकी ममतामें त्यागसे वश्ना-- एक पुरुष वेबकूफसा 
था। उसको लोग मूरखचदफे नाससे पुकारा करते थे। सो चिढ़कर वह्द 
गाव छोड़कर भाग गया कि इस गाव आदमी बंडे खराब हैं, हमको 
मूरखचंद कह्दते हैं । सो गावके चादर जाकर एक कुबापर वेठ गया, कुघा 
में पर लटका लिया और उसकी  'पाट पर बैठ गया । इतनेमे कोई सुसाफिर 
निकला। मुसाफिर बोला कि अरे मूरखचद यहा कहा बैठे हो ? तो बह्द 
मट उठकर उस मुसाफिरके गलेमें लग गया। पूछा कि भाई टुसने केसे 
जाना कि मेरा नाम मूरखचंद है ? वह्द मुसाफिर बोला कि मुझे किसी ने 
नहीं बताया) सुमे तो तेरी करतूत ने बताया। तो जिसवो त्यागके रहस्य 
हे नहीं हे धह त्यागके विकल्पॉकों अपनाकर त्यागसे बिगुख रहा 
कक । 

,, प्यागमय अन्त परिणाम भेया ! जितने भी पर भाव हैं वे सबे 
ओपाधिक हैं, मेरे' नहीं हैं। ऐसे परिणामोंकी हृढताका नाम त्याग,है । 
ओर यही त्याग मेरा पुष्ट दी सके, परभावोंकों अपना न मान सकनेके 
लिए आश्रयभुत बाह्यपदार्थोका त्याग किया जाता है। ऐसे त्यागकाभाव 
करने पाला यह ज्ञानी अपने आत्मामे अपने गुणोंसे भरपूर, परिपूर्ण है, 
अपनेसें स्वतत्र है। अपने आपका स्वामी है ओर ये वाह्मपदार्थ अपने- 
अपने अलुवृल परिणमते हुए सव अपने अपनमे रघ्त्न है। किसी पदार्थ 
का फोई दूसरा पदथ क्‍या हगे ! बुछ्ध भी तो न्धों हैं। लेषिन झक्ारनीजन 
व्यवदारफी बातोंको परमार्थकी बात मान लेते हैं. किन्तु ज्ञानी जीव ज्यव- 
हारकी वा्तोंकी व्यवद्ार्टष्टिसे यथार्थ मानते हैं। किसी मूत्र आधारसे 
आगे स्पच्छद बढनेमें तो विडम्बना है । 

त्यागके अ्योजनसे चिगनेमें बिडम्बना- एक श्रावक्ष था; सो उसको 
रात्को कोई चीज खानेका त्याग था। केवत्न दूध रखा था सो रातको' दूध 
रोज पीतेथे | तो स्त्नीने दूध जरा उ्यांदा गाढ़ा' करना शुरू क्र दिया । 
थोड़ा गाढ़ा पीने लगे तो रुत्नीने और गाढ़ा'कर दिया | अरे इमारे तो इस 
सौजफा त्याग है | केवल थोद्ा दूध रखा हैं। भरे तो दूध द्वी तो है। थोडा 
गाढ़ा हो गया।। इसमें दोष नहीं है। फिर रत्रढ़ी वन गयी तो कहां कि 
फौज तो वही है जरा झोर गाढ़ा हो गया। यों चह्ते चलते खोचा भी 
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बत गया | कोई दूसरी चीज हो तो मत खाबो। घरे दूध ही तो जरासा 
गाढ़ा हो गया । ग 

त्यागसर्ससे अपरिधचित पुरषोंकी विडम्बनायोके कुछ नमृने-- 
भैया ! त्यागका मतलब तो विकल्प न फरना था। अब त्याग करते हैं 
ओर उसमे कोई +र्ग हू ढते हैं। आज नमकफा त्यागी है तो आज हलुधा 
बनना चाहिए। शझरे त्यागका तो सतल्नव था कि विकर्प न उत्पन्न हो 
ओर हम अपने आत्माके अलुभवने के ल्लिए मोका पाये। नुभवनेका 
मोंका बनाना तो लक्ष्यमें रहा नहीं, यद्दा तो त्यागका निभाना ही लक्ष्यमें 
है । नसकका त्याग किया तो नमक न आ पावे। आन हमारे दाल्ञका 
त्याग है तो देखो दाज्ञकी कलछुली सागमें न लग जाय । भरे अगर सूखी 

कैश 

दालकी कलछुली सागमें छा गयी तो घबड़ाते क्‍यों हो श्र क्रोध क्यों 
करते हो ( प्रयोजन तो उस बस्तुके रसको न ग्रहण करनेका था। तो 
कितनी ही ऐसी बिडन्बनाएँ हो जाती हैं कि जिसके पीछे अब रसोईघरसें 
५ कलछुली और खरीद क्‍योंकि घरमें एक त्यागी जी हो गए हैं । #्यरे 
सेया ! कलछुलीको बचावो तो श्भक्ष्यसे बचाबो। भक्ष्य चीजसें जिस 
चोज़का त्याग किया जाता है उसका रहस्य है कि इस पदार्थका रस न 
मुझे आए। रसका स्वाद लेनेका मेरा त्याग है। प्रयोजन का ठीक-ठीक 
पता नहीं है । थोड़ा विवेक तो रखना चाहिए | पलछुलीके प्रयोग,श््षग 
पग्रहग हों यह इसलिए तो ठोक है कि फिर रसत्यागका भाव ही मिट 
जायेगा, घर कदाबचित्‌ फिसी समय कोई कछछुली लग भी जाय तो यह 
ऐसे दोष वाली बात नहीं है कि जिसके पीछे क्रोव नामका महादोप पैदा 
कर लिया जाय | 

त्यागका प्रयोजन , और फल्-- भेया ! जिसका परवस्तुके त्याग 
करनेमें त्यागमात्रकी ही दृष्टि है, त्यागके प्रयोजन की दृष्टि नहीं है उन्हें 
त्यागका-फल्न मित्र ज्द्दीं पाता | त्यागका फल है शात्रि। त्यागका फल है 
ससारसे पार होना | त्यागका फल है संकटोंसे बचना | घरमें कोई चीज 
आए ओर चार वच्चोंमें से एक बच्चे को दे दी, तीन बच्चों छ़ो न दी । होते 
होंगे कोई ऐसे पक्षपाती लोग, सो बाकी ३ लड़के सौंका पाकर उसकी मूठी 
खोलने लगे, कोई हाथ मकमोरने लगें। अब सकट आया। झ्रव उछ 
बच्चेकी संफ़टसे बचनेका उपाय यह है कि चीजको त्याग दे । फिर काहे 
कोई थप्पड़ सारे, काहे कोई हाथ ककमोरे ? त्याग करे तो बच्चा सबटोंमे 
नञ्ाए। लोकमें . कितनी ही बातें ऐसी हैं कि संकटोंसे .बचरे का इपाम 
वहां त्याग नजर आता-है और जद्दा संकट ही इसी का -नामका हैं कि पर- 
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पस्तुको अपना मानना, अपनाना तो वहा त्याग विना गुजारा ही नहीं दो 
सकता, परको उपयोगमें प्रहरण किए हुए है, उसका बोम लदा है। चिंता 
बन गयी है। उप्तके संकट त्यागसे ही मिट सकते हैं। 

त्यागका श्रमिरूप -- भया | त्याग अंत्तरगर्भे करना है। बाहरके 
त्यागका प्रयोजन भी अन्तरइमें विभाधोंका त्याग है। इस कारण इन 
दोनोंका मेल रखते हुए। द्रव्यानुयोंग सस्बन्धी त्याग और चरणाहुयोग 
सम्बन्धी त्याग दोनोंका मेल रखकर जो त्यागबृत्ति छाती है वह कार्यदर 
दोती है। त्याग नाम ज्ञानका है। परमार्थसे व्याख्या 4) जा रही है 
अमुक परपदार्थ मेरा है ऐसा विकल्प करमेका नाम तो अ्सयस है ओर 
फोई पर मेरा नहीं है, में तो यह ज्ञानमात्र हू, इस प्रकारके अमली ज्ञान 
का नाम सयम्त है| 

त्याग्में श्रन्त स्वरूपका एक दृष्टान्त- जैसे आपने ४7२ आपके 
पड़ौसीने अपनी अपनी एक-एक चादर एक ही घोचीके यहा घुलनेको दे 
दी | दो दिन बाद आप धोबीके यहा चले गए और चादर ले आए झौर 
उस चाद्रको तानकर झआप सो गए। दो चार घंटेके बादमें पड़ोसी गया 
अपनी चादर केने | दे दी चादर धोवी ने, पर ठस चादरकों देखकर 
कहता है कि यद्द सेरी चादर नहीं है। इसमें मेरे चिन्द्र नहीं नजर आते 
हैं | घोबी बोला--अद्दो वह चादर तो बदल गयी है। तुम्हारे पड़ोसमें 
अमुक रद्दता है ना, उसके यहां पहुंच गयी है। सो षह् उस चादरफो न 
लेकर खाली हाथ घज्ना आया और जो चादर ताने सो रद्दा था उसे 
जगाया। चादरका खूंट खींचा । जगने पर कद्दा फि भाई यहद्द चादर मेरी 
है, तुम्दारी नहीं है। बदल गयी है। तब वह अपनी चाद्रके निशान देखने 
लगा । उसकी चादरमें जो निशान थे देखा कि उसमें नहीं हैं। इतना शान 
होते ही उसके वित्तमें समा गया कि यह मेरी चादर नहीं हैं। तो श्ञानमें 
त्याग भरा गया कि नहीं ? आ गया। पर अभी उत्तार कर देनेमें थोड़ा 
त्रिजम्थ लगेगा । अन्तरमें उसके बिशुद्ध त्याग दो गया | ; 

दृष्टान्तमें ज्ञानीका त्यागविषयक अन्त निर्णय-- बृदाजित्‌ छुछ 
लोसवबश बह कटछ्टेणा कि मेरी चादर मिल्ले तब दूगा। जेसे कितने द्द 
ईमानदार लोग अपने जूते उतार कर समार्मे मवचन सुनने आते है ना 
झौर उनके जूता कोई दूसरा ले जाय और दुसरेके जूता खाली मिल जाये 
तो बह अपनी गणित लगा लेता है। किसी ने चोरी की, वह हमारे लिए 
थे छोड़ गया है । तो उसको पहित कर चला आता है। यद रेमानदारी 
नहीं है। ईैमान्तरारी तो यह है फि रोनी सी सुरत लेकर घर भाग आय 
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कि हमारे जूती खो गए हैं। तो कदाचित्‌. बह थोड़ा इस लोभकी बजहसे 
कि हमें मिल्ेगा चादर दूसरी तो यह देंगे, बह इतना भी कह देल्। हैं कि 
दतलाबो हसारी चादर कहा है ? ऐसा भी चाहे कहे, पर अतरद्धमें च्सके 
यह ज्ञान.जग गया है कि यह चादर मेरी नहीं हैं। इस भीतरवे आशयबो 
कोन बदल सकेगा और फिर कितना ही छट्द लंडे, आखिर देना ही तो 
यह निर्णय उसके बराबर है। दूसरा पुरुष जब उसकी चादर लेता है ओर 
ग्ह देख लेता है तो- वह तरन्त उस चादर का त्याग कर देता है । त्याग 
तो ३8 तभी कर दिया था जब्' ज्ञान जगा था कि यह -ेरी चादर 
नहीं है ।: ० ४ - 
त्यागका स्वरूप ओर उपाय सम्यगक्ञान-- इसी प्रकार ये परवस्तु 
मेरी कुछ नहीं हैं, ये अपने स्वरूपसे प्रधत रहे हें, में अपने स्वरूपसें रह 
रहा हूं; ये बाह्य पदार्थ मेरे कुछ नहीं हैं और इन बाह्य पदार्थोंका लक्ष्य 
करके जो मे रेमें!भाव बन रद्दा है यह भाष भी मेरा नहीं है । इस अ्कार का 
ज्ञान जग जाना सो वास्तवमें त्याग है ओर उस ज्ञानकी स्थिरता रद्द सके 
उसीका उपाय बाह्य-वस्त॒धोंको हटा देना है ओर अपने आपको सविक्त 
बना लेता है |; कोई-करे तो; यही उसके सही त्यागक्षी दिशा है; इस त्याग 
फे फलमें इश धात्माको मिलता क्‍या है ? अपने आपमें अनाकुलता । 
मेबा ! त्यागसे ही ससार पार किया जा सकता है; ऐसा ही 

व्याख्यान एक-साधुका हो रहा था। बडे-बडे सेठ सुनने आते थे | एक 
दिन वह साध दूसरे गांवको जाने लगा तो रास्तेमें एक नदी पढ़ी । जेसे 
मान लो घम्बत्त नदी पड़ी क्योंकि यहांसे पूरवको जाना हो तो चम्बल ही 
पडेगी। तो नाविफसे कष्ठा कि हमें नदी पार करा दो। तो नाविकने कहा 
कि दो झाने पेसे देने पडेगे। साधु बोला कि पसे नहीं हैं। तो नाविफ 
बोला कि ऐसे नहीं पार किया जायेगा। साधु ने सोचा कि अच्छा उस 
पार न सही इसी पार सही । बह उसी किनारे बेठा रद्दा | कुछ देर बाद 
एफ सेठ जी भाए-। सेठ जी ने पूछा कि मद्दाराक आपको कहां जाना है ? 
तो साधु बोले कि हमें तो नदीके उस पार जाना है। तो सेठने दो आते 
अपने ओर दो आने साधुके देकर नदी पार किया । पार होकर सेठ साधु 
से पूछता है कि मद्ाराज आप तो यह्द कह रहे थे कि त्यागसे इस ससार- 
समुद्रको पारकर लिया जाता है पर महाराज आप तो यह छोटीसी नदी 
भी नहीं पार कर सके | तो साधु बोला कि देखो यह नदी त्यागसे ही पार 
हुए हैं। तुम्द्ारी चबन्‍नी यदि अटीसे दी दबी रहती उसका त्यांग नहीं करते 

तो नदी क्षेसे पार कर सकते थे ? यद्द नदी ध्यागसे दी पार की गयी शौर 
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संसारसमुद्र समस्त वस्तुवोके त्याग करेनेसे ह्वी पार किया जी सर्कता है 

निजप्रदण अपरनाम परपरिद्दार-- त्याग नाम, है परसे विधिक 
ज्ञानप्रात्र आत्माकी ओर रहनेफा। बाहरी चीजोंका कौन ,त्याग कर 
सकेगा ? जेसे हरीका त्याग करते हैं ना। जब नाम जेकर हरीका स्याग 
करें तो कटद्ठां तक लाखों हरियोका व्याग किया जाय। तो १०--५ हरीका 
नाम लिखकर शेप सचका ध्याग फहद्दा जाता है, संसारमें अनन्त पदार्य हैं, 
उन सबसे में न्यारा ज्ञानमात्र हू, ऐसे परिणामेका नाम परभाथ्थसे त्याग 
है ओर यह त्यागी इस त्याणीफा ही है; परद्रव्यफा त्यागौ नहीं हैं 

जिस प्रकार यह शआत्मा परद्रव्यका ज्ञायक नहीं है। परद्रव्यका दर्शक 
नहीं दे, परद्रेव्योका त्यागी नहीं है इसी प्रकार यद्द झात्मा परद्रव्योंका 
श्रद्वानकर्ता भी नहीं है। इस घातका वेशन अगर इस गाथामें करते हैं । 
जहँ परदव्व सेडिदि हु सेडिया श्रप्पणो सहावेण । 2 * 
तद्ट परदृष्ब॑ सहृह३ सम्मदिद्वी सहावेण ॥३६४॥ 7: “ 
_+ अदधाता व श्रद्धय परपदार्थ विपयर्क व्यवुद्दार कथन- जैसे से टिका 
अपने स्थ॒भावसे परद्रव्यको श्वेत करती है इस दी प्रकार संग्यम्दष्टि जीव 
अपने भाषोसे  परद्रव्योंका श्रद्धान करता है| यद्द व्यवद्दारनयका कथन 
है । तत्त्वार्थका श्रद्धान फरनां सो सम्यरंदेशंत है। उसमें श्रेंद्धेयूप जीवा- 
दिक वाह्य पदार्थ हैं उत्तका लिश्चयसे श्रद्धान करना नहीं होताहैं अर्थात्‌ 
श्रद्धेय परद्रव्यमें "यह तन्मय नहीं होता। तो फिर क्‍या रहता है सम्यर- 
दर्शन; सम्यग्दशन रूप ही अपने स्वेरूपमें ठहेरता है। 'जेसे श्वेतगुणकर 
भरपूर यद्द खढ़िया अपने स्वभावसे परिणम रही है; भौंतादिक पर द्र॒व्योंके 


मा 


स्व॒भावसे नहीं परिणमती । खूँव देख को । कप 
.. उपशष्टान्तपूर्वक व्यवद्दारंसम्दन्धक दृष्टान्तका विषरणश“- एक अपने 
'कपड़ोंकों दी देखलो | कोई मलुष्य एकंद्स लाल केंपडे पहिनि है ऊपर से 
नीचे तक। तो लाल कपडोॉंने आादमीको लाज़ कर'दिये क्‍या ? लाल 
कपड़ा अपने स्वभावसे परिणम रहा है श्रोदमीके स्वमावसे नहीं प॑रिणम 
रहा है। आदमी अपने ही रूप परिणम रहा है; कंपढ़ा अपने ही रूप 
परिणम रहा है कपड़ा अपने ही रूप परिणम रहा है। मंगर जिस तरह _ 
"स्रे कमीज या झ्ोढ़नी झोढ़ी जाती हैं।' आदसी न *दहो'तो भज्ना उसे 
आंकोरशेमें उस ढगसे उदा दो ।' कोई आवारभुत' परद्रव्य 'न्हो तो थह्‌ 
कपड़ा कमीज इस तरदसे तो नहीं फेल सकता, जैसा झादमीके , पदििनने 
में फैला है। तो इतना निमिचनेमित्तिक सम्बन्ध तो 'है इस कंपडेके इस 


श्रौकारमें फैलनेका) पर आादमौने कपडेमें' कुछ नहीं किया, कपडे ने 


हा 
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शआदमीमें कुछ नहीं किया। यह जात तो जरा जल्दी समझें आती है | 
ऐसी ही बात बिहकुल इस कलई और भींतकी है। मलुष्यके सानिन्द यह 
भींत्‌ बिल्कुल् स्वतन्न अपने रूप है और बस्त्रके मानिन्द यह कलर अपने 
रुपमें बिदकुज् स्वतंत्र है; एक दूसरे रूप नहीं परिणमती है। फिर भी 
परस्परमें निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध है; इस फारण व्यवह्यरमें यों कद्दा 
जाता है कि कछई ने भींतको सफेद कर दिया | 

श्रर्धाता व श्रद्धेयका सम्बन्ध व्यबह्र-- इसी तरह श्रद्धा नामक 
शक्ति जो, कि परद्रव्य जेसा है उस रूपसे परिणमें, श्रद्धा करे ऐसी वृत्ति 
रखता है ।.उस श्रद्धारूपसे परिशमते हुए जीव॒का इन पर द्रव्योंसे सम्बन्ध 
नही है। पर द्रव्यका स्वामी बह-पर ही है। एम परद्रव्यके कर्ता नहीं हैं । 
ओर वे परद्वव्य इसका श्रद्धान बनाते नहीं हैं, -छिन्तु परस्परमें एक ऐसा 
दी निमित्तनमित्तिक सम्बन्ध है कि यह श्रदधाता अपने रूपसे परिणस रहा 
है । उसमें विषयभूत बाह्य पदार्थ होते हैं । , 

श्रद्धान और श्रद्धानके विषयकी 'अनिषायेता-- भैया ! जीघ कही 
न कहीं श्रद्धान तो बनाता ही है । फोई भी जीव हो,, मिथ्याशृष्टि हो) सम्य- 
ग्ृष्टि हो, किसी न किसी जगह उसका श्रद्धान- शअटफा है। शअज्ञान्तियोंका 
कुदुम्ब झोस्वेभवर्से श्रद्धान अटका है। सम्यग्शष्टि जीवफा अपने रवभ।प्में 
श्रद्धान अटका है । श्रद्धान कट्दते-हैं उसे कि जिसके प्रतापसे जिसमें रुचि 
जगे। ग्रद्मपि रुचि ही श्रद्धान नहीं है, किन्तु श्रद्धानफा फल रुचि हैं | जिस 
का जहां श्रद्धान होगा वेंसी,उसकी रुचि होगी। तो जिसको वेभव ओर 
फुठुम्नमें रप्ति है उसके श्रद्धात कहा कहा जायेगा ? वैभव ओर छुटुस्चमें । 
ओऔर जिख्रको निज सहज स्वभाषके देख़ते की ही रुचि रहती है उसका 
श्रद्धान कहां कद्दा जायेगा ! अपने आपके सद्दज स्व॒भावमें । 

श्रद्धात ओर रुचिकी अनुरूपता-- भैया ! जेसी श्रद्धा होती है बेसी 
रुचि जशती है भर उस शोर की ही प्रवृत्ति होती है। श्रद्धानपूथफ किया 
हुआ कार्य फल्नवान दोता है। यद्यपि प्रत्येक मनुष्य, प्रत्येक जीव जो भी 
कार्य करता है वह भद्धानपूर्वक ही तो फर पाता है-। पर यथार्थ श्रद्धा पूबंक 
जो कार्य दोता है पह यथाथ प्रयो ्ननको सिद्ध करता है। ल्ोकमें भी कोई 
बदियम अद्धापूर्वक लिया जाय तो उस नियमका भी फल, उत्तम होता है 
क्ौक इड्डिप्रें । फिर घामिफ कतंव्यके नियम यदि श्र हम हों तो भी 
उत्तमफल् दैने घाला होता है। अ्ष श्रद्धा तो मनसें बनी है कुट्धम्व वैभवकी 
ओऔर प्रवृत्ति रखते हैं पूजा पाठकी तो रद्द वेमेल फाम हुछआ। कि नहीं 
मेल कहां खाया भोर जब भेज नहीं खाता तो शांति भी वध्य नहीं मित्ती । 
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ओर घनका मिलना कोई पूजाके आधीत चात है नहीं। वह तो पूर्वश्त 
पुण्यके अनुसार आता है। तो जब ऐसे लोगोंको न तो धन वैभव मिलता' 
५ त् 

है झोर न शाति मिलती है बढ्फि विवाद झगडे कुबुद्धिं ये शवगुण सताते 
हैं तो दर्शक लोगोंकी श्रद्धा धर्मसे दृदने लगती है ॥7 ये तो बने हैं बडे 
धर्मौत्मा । इनकी तो दशा देखो । जो पुरुष मायाचार संहित धमकी बातें 
रखता हैं तो वह्द केवल अपनी दी दुदंशा नहीं बनाता, किन्तु अनेक लोगों 
की दुर्गेति बनानेमें निमित्त होता है। ] 

निर्माय हृदय दी घर्मका अधिकारी-- धर्मपाल्नः मायाचारमे नहीं 
होता | त्रह्मगुल्लाल मुनिकी वात सुनी होगी । वे बहुत्त-चहुत भेष बनाया परते 
थे। सो उससे राजा प्रसन्न रहे । किसी मंत्रीकों यह बात॑ खेटकी तो राजा 
से कहा कि महाराज इससे कहो कि कल सिंहका भेप वल्ताकर सभामें 
आए । राजाने कहा कि कल्ल आप शेरका स्थाग बनाकर सभामें भाना | 
तो कहा कि महाराज शेरका स्वाग बढ़ा कठिन होता है। कहीं एक आप 
खून हो जाय तो माफ करना होगा तब स्वाग वनताया जा सकता है | 
अच्छा भाई माफ | जब शेरका स्वाग बनाकर आया तो परिणाम भी उस 
ही रूप बनाना पड़ता है तब तो स्वागफी बात आती हैं ।' तो जब वहासे 
निऊला सिंह, वही अहगुज्ञाल, तो राजाके लडकेने कुँछ तुच्छ बात कह 
दी कि यह आया है गीदड़ | तो 'उसके रोप आया ओर अपना पञ्ञा उस 
राजपुत्रके मार दिया | राजंपुत्र मर गया, पर राजा तो बंचनवद्ध था | फटे 
क्या ? तो मत्रियों ने राजाकी यह सलाह दी कि आप इससे यद् कही कि 
मुनिका भेप बनाकर सभामें आए। राजा ने महगुलाकसे कहा कि भाप 
मुनिक्र भेष बनाकर सभासें आयें। तो वह बोला कि महाराज इस भेपको 
बनानेमें ६ मद्ोने सीखतां होगा | साधुपद ऐसा नहीं है कि आया 'मनमें 
तो द्वी वए नगे । यों साधुता नहीं द्वोवी है तो इसके लिंए तो हमें ६ मास 
तक अभ्यास करना होगा। राजाने कहा अच्छा ९ मद्दीने 'सही | उन 
६ महीनों में त्रद्मगुत्ञाल रात दिन स्वाध्याय। ध्यान) भात्मभावन्नामें रहा 
आया | अतमें जब बेराग्य हुआ तव सुनिका भेष बेनाकर पिछी फकमण्डल 
कैकर सभाके'साभनेसे निकल गया | राजाने बहुत घुलाया, पर जद्दशुल्ञाल 
ने कद्ठा कि बस मुनि मेषमें यही होता है। ५... 7४ ह 5, 

श्रद्धान सहित नियमका निर्वाहइ- भेया | किसीसे ओम नहीं करे। 
क्रिप्तो बस्तुमें मोह नहीं ऊरे, किन्हीं भौ पदार्थोका परिग्रद्ठ न करे, फिसी 
की बात न झुने) अपने ज्ञान ध्यांन तपमें लीन रहे यह है ० लक 
साधु तो मगत्ानकी सुद्रामे है ना। जेसे प्रभु रागह पसे परे हैं तो यह भ॑ 
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पद्वीके अनुसार रागद्व पसे परे होगा तो बस निकल गए सभाके सामनेसे । 
श्रद्धापूषक जो नियम होता है उस नियमों बाधा नहीं आती है। अच 
भ्रद्धान तो है. ओर तरहका) रुचि तो है और प्रकारकी और धर्समका रूपक 
रखे हैं तो उसका मेत्न नहीं खाता है। जो भी नियम ले उस नियमकी 
सच्चाईसे श्रद्धा है तो बह नियम अधश्य फलेगा ओर उसका फल् उत्तम 
मिल्लेगा । , । । 
श्रद्धानसहि त नियमका पर णास-- एक सेठ थे तो उससे साधु ने 
कहा कि तुस कोई निय्रम ले लो । तो बह बोला कि महाराज हमसे नियमका 
पालना कठिन है सो महाराज नियस तो मुश्किल है साधु ने कहा कि देव- 
दर्शन रोज कर लिया करो | सेठ बोला-मद्दाराज सदिर तो एक फल्लौग 
दूर है। तो तुम्हारे घरके सामने क्या है ? सेठने फहा कि कुम्हारका घर 
है। उसके यद्टां क्या है जो तुम्हें शीघ्र दिख जाय। सेठने कट्ठा कि पडा 
बँधा रहता है। समा उसकी चांद रोज दिख जाती है। साधु ने कद्दा कि 
श्रच्छा उसीकी चांदको देखकर खाना खानेका नियम लो | कहा कि अच्छा 
महांराज यह तो कर लेंगे। अब एक दिन कुम्हार अपने पढ़ाफो लेकर 
जतदी खानमें चला गया तो वहा खान खोदते हुएमें एक अशर्फियोंका हडा 
उसे मिल्ला । यहा क्या हुआ कि जब सेठको उसके घरमें पड़ा न मिक्षा तो 
सीधे ब६ उसकी खानमे पहुचा | भेंसेका चांद देख लिया । जब सेठ खानसे 
कोई २४५--३० हाथ दूर था तो छुम्हारने खडे होकर बेखा कि हडा पाया है 
तो कोई देख तो नहीं रहा है । देखा कि सेठ जी खडे हैं | ज्ञो सेठ जी से 
कुम्दारने कह्दा कि सेठ जी सुनो। तो सेठ जी ने कहा कि बस-बस देख 
लिया । अरे सुनो तो वस-वस देख लिया। वह तो यह कह रहा था कि 
हमने भेसेके चादको देख लिया क्‍योंकि हमें दर्शन इसके करना था; भूख 
लगी है, अब जाकर खान्ना खायेंगे। कुम्हारने कहा--अरे सुनो तो | कह्दा- 
चस देख लिया | क्या देख लिया सुनो तो सद्दी। बस्त सत्र देख लिया। 
जो देखता था सो देख लिया तो सेठ अपने घर पहुचा | 

अब कुम्हार सोचता है कि सेठने देख लिया है, यदि वह राजासे 
कह देगा तो सारी अशर्फियां छिन जायेगी। सो बह सेठके यहां सारी 
अशर्फिया लेकर पहुचा। सेठसे कहद्दा कि देखो किसीसे कद्दनेकी बात नहीं 
है, इतनी श्शर्फिया मिली हैं, आधी आप ले लो और शाधी हम ते ले । 
कुम्द्ार आधी अशर्फिया देकर चला गया। अब सेठ सोचता हैं कि शब 
एक अटपट नियम पालने पर इतनी अशफिया मिलीं तो साधु मद्दारास 
जो कहते थे बह ठीक ही कहते थे कि प्रशुके दशेन करने का रोजका नियम 
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रखो तो कोई अलोकिक वात मिलती है। सो भाई यदि कोई श्रद्धा सहित 
प्रभु दर्शनका नियम रखता है तो उसे अलोक्कि निधि ही मित्ती है) इसमें 
कोई सद्देह नहीं हैं। 
आत्मवेभवकी भ्रद्धा्में द्वित-- अलोक्कि निधिकी टुहना इस लोक 
फी निधिसे नहीं हो सकती । यह ल्ञोककी निधि; धन वेभव इस जीघके 
शातिका कारश नहीं है। पापका उदय 'आता है तो लोकिक थे भवकी 
तुलना मनमें आती है। ठृष्णा करना पाप है या पुएय ? पाप भाष है ! 
पाप भावसे की हुई प्रचृत्तिसे शाति आए यह केसे हो सकता है? यदि 
वास्तबिक माथनेमें इस छानानन्द निधान अमृत सबसे निराले इस श्ञाता 
छात्माकी श्रद्धा हो तो वहा से शातिका छदय होगा । अशातिका घहा काम 
नहीं दे । अशाति द्वोती है परद्रव्योंमें हितकी श्रद्धा रखने वालोफो। क्‍यों 
कि परमें तो द्वित माना ओर परफा 'परिणम्तन अपने शआधीत्त नहीं तब 
देख-देखकर हु खी ही तो होना पडेगा। मोक्षमार्गमें यथार्थ श्रद्धानफा स्व 
प्रथम द्भान है । शुरु चात होती है मोक्ष मार्गम चलनेकी तो इस यथार्थे 
श्रद्धानसे होती है । 
पर्यायबुद्धिका मद्दानू अपराध-- मैया ! क्‍या चाहिए ? मुक्ति। 
मुक्ति किसको चाहिए ? इस शआत्माको । जिस आत्माको मुक्ति चाहिए ज्स 
प्ात्माको द्वी न पहचाने कि यद्द परमार्थसे किस रूप है, तो मुक्ति कद्दांसे 
होगी ? बेल) घोड़ा, कुत्ता मेंढक चूद्दाव दहाथियॉको सम्यग्दर्शन हो जाय 
जिसने न सस्कृत सीखा) न प्रात सीखा; न व्यारयान देना सीखा, न चर्चा 
करना जाना ऐसे मेंढक बदर नेघत्ञा साप आदिको सम्यक्त्व जग जाय 
शरीर यहा बड़ा ज्ञाल सीखते हैं, बड़ा यत्म करते हैं भौर फिर भी सम्यक्टव 
न जगे तो इसमें कोई अपराध तो दँढना चाहिए | श्पराध है परद्रव्यकी 
तीत्र रुचि । जो पड़ता है उसको पअपने प्रयोजनमें ढालता है! शुद्ध सत्य 
प्रयोजन उसके नहीं रहता है । तब जो विद्याएँ पढ़ीं वे मानके लिए पढ़ीं। 
बिषादके लिए पढ़ीं। हितके लिए नहीं पढीं हैं । उन्त सक्ञी पंचेन्द्रिय ति्यक्रों 
ने जिसने कि सम्यक्त्व पाया है उनका मान विषाद हठ ये इछ नहीं होते । 
वे अपने स्वरूपकी श्रद्धा कर लेते हैं. कोर ये मलुष्य हर्म आप नहीं कर 
पत्ते । न कर सके तो यद्द एक विषादकी बात है । 
तृष्णा क्लेशकी जननी-- भात्मह्ितकी तो बात दूर ही है। शांत 
दिन चित्तमें यह वात रखे रहते हैं. कि द्वाय दम हु'खी हैं। दम दरिद्री हैं) 
हमारे पास थोड़ा वैभव है। अरे उन सज्ली तियंत्वोंसे आप हम कितने 
ऋच्छे हैं, उन कीडे मकौड़ोंसे हम झाप कितने अच्छे हैं | जो पतंमानमें 
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श्रच्छापन पाया उसका संतोष नहीं किया जाता | दृष्णामें यह हाल होता 
है कि जो मिला है उसका शआ्आनन्द भी नहीं पाया जा सकता है। 
श्रद्धाका विस्तार-- यह जीव श्रद्धान करता किसका है ? व्यवहार 
में तो परद्रव्योंका श्रद्धान करता है ओर परमार्थसे अपने स्वरूप रूपका 
श्रद्धान करता हैं। अपने ही परिणमनफा श्रद्धान करता है। इस ही श्रद्धान 
गुणके परिणमनसे परिणमता हैं। सो इस जीवका श्रद्धेय जीबादिक पर- 
पदार्थोंफे साथ सम्बन्ध ही नहीं है। श्रद्धा इनका करता हो इतने माश्का 
भी स्व्राधित्व परसार्थसे नहीं है । फिर मे वेभयका स्वामी हू, इतने परिजन 
का सधासी हू, यह बात तो आयेगी कह्ठासे ९ 
आत्मपरमार्थता-- यह प्रकरण चल रहा है जोड़ और तोड़ दोनों 
व्यवहारोंसे रहित परमार्थ व्वरूपका | भआंत्मामें रागठेष कुट्ठम्ब वेध्य 
जोड़ना यह तो है जोड़का व्यवहार व आत्मामें ज्ञान है, दर्शन है; चारित्र 
इस तर३के भेद करता यह तोड़रूप व्यवहार है। आत्मा जोड़से और 
तोड़से रहित अपने स्वरूप मात्र अखण्ड 'घस्तु छे। इस आत्म पदार्थकी 
जो श्रद्धा करते हैं उत्तकी अत्ोकिकी पृत्ति हो जाती है। लोग गाली दें 
तिस पर भी घुरा न साने तो सुन्तने वाले, देखने घाले उसको कह्दते हैं कि 
यह कैसा पागल्ष हो गया है? कुछ अपनी बात ही नहीं सममता है तो ज्लानी 
जीवकी बृत्ति श्रज्ञो किकी होती है। लोग जेसा करें उससे उढ्टा काम है 
श्सका | लोग सचय करते हैं पर यह त्याग पर उत्तारू है । कितना उल्टा 
काम है इसका * ' 
ज्ञानों व अन्लानीकी बत्तिया-- भेया ! कृपण पुरुष तो दूखरोंको 
दान देता हुआ देखकर दूसरोंको बुद्धिदीन सममता है ओर सोचता है कि 
इसके द्मिगसें कुछ फितूर होगा। एक बार एक कृपणने किसी सेठको 
- चस्त्र, भोजन जादि वाटते हुए देख लिया। बस, देखते हो उसका चित्त 
'दुखी हो गया, हाय केसा घन बाटा जा रदा है ? उसके सिर ददं हो गया 
चेहरा:मलिन हो गया। मल्निन चेहरा लेकर घर आया तो घर वाली भी 
उसके अनुरूप थी, जेसा कि, वह सेठ कृपणताकी वृत्ति बाला था। पूछती 
' है-नारो पूछे सुमसे फाहे बदन मलील | क्‍या तेरो छुछ गिर गया या 
काह को द्दीन ॥? बह जानती थी ऊि किसीको कुछ दे दिया होगा आज 
या कुछ गिर गया.होगा सो दुःखी है.। उसे अभी रहस्यका पता नहीं है । 
तो सुम्र कहता है--“ना मेरा कुछ गिर गया ना कांहूको दीन । देतल देखा 
श्रौर को तासो वद्न मलीन ।।” ज्ञानो और अज्ञानीका जोड़ केसे भित्ना- 
बोगे ? जिसको जैसी श्रद्धा. होती-है उसके अनुसार उसकी वृत्ति होती है । 
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- परमार्थ भरद्धान-- भैया ! हमे प्रवृत्ति चाहिए शातिकी । शाति किस 
अकार मिले, इसका उपाय है वस्तु की स्वतत्रताका #द्वान रखना | वाहरमे 
कोर केसे कुछ परिणमें बह उनकी बृत्ति है, उससे मेरेमे कुछ सुधार अथवा 
बिगाड़ नहीं है । ऐस। जानकर अपने आपकी ओर उन्मुखता रहे तो वहा 
शात्ति उत्पन्न द्वोती है। ऐसी सद्दी श्रद्धा करने वाला ज्ञानी पुरुष भी श्रद्धेय 
परपदाथ का कुछ नहीं है | व्यवद्दार दवी परका श्रद्धान क ने वाला है ऐसा 
कहकर निश्चयकी बातका सकेत करता है। जीवादिक रच््वार्थॉदा श्रद्धान 
करने वाला जीव है इस प्रदार व्यवहारसे कहां जाता है | 

अन्य गुणोंके सम्बन्धकी अरूपणा- यह जीत ज्ञायक कै दर्शक है) 
अपोहक है। श्रदघाता है | कया परपस्तुका इस शांत्मासे इस रुपमें भी 
सम्घन्ध है ? इसके उत्तरमें निश्वयन्य और व्यवहारनय दोनों पद्धतियोंसे 
वर्णन फरते हैं; तो इस ही तरह आत्माके अन्य गुण्णोके १रिणमलके साथ 
ही परश्नस्तुका क्या सम्बन्ध है या नहों है, इसमें भी निश्चय ओर व्यवक्षार 
के तरीकेसे सम्बन्ध जानता चाहिए, इस सम्त्न्तमें आचायदेव इस गाथामें 
कह रहे है । 
एव ववद्दारस्स दु विशिच्छुश्रो णाणद्सणचरित्त। 
भणिञ्रो अण्णेसु वि पज्जएसु एमेब णायब्बों ॥३६४॥ 
अन्य गुर्णोंकी वृत्तियोंका परसे सम्बन्धविषयक व्यवह्ारषिनिश्चय- 
जिस प्रकार ज्ञान दर्शन चारित्र ओर सम्यक्त्वके सम्बन्ध आत्माका पर 
द्र्यके साथ सम्बन्ध हो नेकी वात निश्चय और व्यवह्यरसे बताई है इस 
ही प्रकार अन्य गुणों ओर पर्यायोंमे भी समझ लेना चाहिए। जैसे एक 
आनन्दसामक गुण है, पहले आनन्द गुणफी वृत्तिफो जान ले) आनन्दगुण 
पआत्मामे त्रेऊालिक गुण है और उसके परिणमन ३ प्रकारके हैं । दु ख सुख 
और आनन्द | दु ख कद्दते हैं उसे जो इन्द्रियों>े * सुद्दाबन। लूगे। सुख 
कहते हैं उसे जो इन्द्रियोंकी सुहाबना लगे और अननन्‍द कहते हैं उसे जो 
आत्माकी शक्ति सम द्वधिका अनुभव होनेके कारण अन/कुल्नता रूप परिणमन 
हो | इसमें सुख और दुःख विकार परिणमन है और आनन्द स्वभाव 
परिणमन है। आनन्द गुणफा भी नाम है ओर उसकी स्वाभाविक पर्याय 
का भी नाम है । ह 
झआाननदगुण की वृत्तिका परसे असम्बन्ध- इस आनन्द गुणका 
सुख दु ख रूप बिकार अवस्थासें परमार्थसे क्या परवस्तुके साथ इुछ 
साबन्ध हैं! नहीं। आनन्दगु एकी स्वभाव शअ्रवस्थामें परवस्तुक साथ 
सम्पन्ध नहीं है, यद्द बात जल्दी ध्यानमें ञ्रा जाती है। ठीक है।' किन्तु 
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विकार दशामें मी परसे सम्बन्ध नही है, सिद्ध 332 अलन्‍्त आननन्‍्दमे 
सग्न है; तो क्या किसी परवस्तुके लक्ष्यके कारण या बिषयके कारण बह 
'आनन्दसग्न है ? नहीं।। उनके आनन्दंगुणका परिणमन उनके द्रच्यत्व शुण 
के कारण हो रहा है | सुख और दु'खकी दशामे दुछ संदेह'हो जाना है कि 
आत्मा परबस्तुसे हो सुख लेता है और परवचस्ठुसे ही ढुख जेता है। 
इस लोकमें भी कहते हैं कि अम्रुक लड़के ने नाकमें दम फर डाज्ञा | नकमें 
दस विपत्तिको कहते हैं। जेसे नाकके छेदमें कोई चीज़ 'अड़ जाय तो दम 
घुटने लगता है ऐसा लोकमें भी कहते हैं। ओर सुखके बारेमें भी कहते हैं 
कि हमारी बहुये तो ऐसी अली आयी हैं कि हमें कोई तकलीफ नहीं है। 
वेचारी बड़ी सेवा फरती हैं, उनसे हमें बढ़ा सुख है। ऐसा व्यश्वह्वरमे मी 
कहते हैं ना । तो सुख और दु.ख परवस्तुसे आते हैं। परसे दी सुख हैं 
परसे ही दुःख है) यह बात' ज्यवहारमें समझें ञा रही है, परन्तु निश्चय- 
सर्य॑यहँ.घताता है कि सुखरूपसे परिशमने पाला यह आत्मा अपने 
आनन्द गुणके परिणमणसे सुखी होता है । हि 
- » आलनंद परिणतियोंका सात्र व्यवहारसे सम्बन्धदर्शन-- यह आत्मा 
अपने आनन्दरसुवभावसे परिणमता, परवचस्तुके स्वभावसे नहीं परिणसता 
ओर परविषय अपने. स्वभावसे इस आत्माकों नहीं परिशमाता किन्तु 
अपसी परिशंतिसे परिशमते हुए दोनोंके प्रसंगमें यह ससारी जीच पर- 
विषयक लेक्ष्यमें लेकरं उसका निमिन्‍्त पाकर अपने सुखसे परिणमते हुए 
में परसे सुखी दोता है, यह अमुक विषयका सुखहै ऐसा व्यवद्दारमें कहते 
हैं। परमार्थसे इस आत्माका सुखादिकके आश्रयंभूत विषयोंसे भी सम्बन्ध 
नहीं हे । विषय बहुत दूर पढडे हैं, यद्द बहुत दूर बेठे-बेठे सुखरूप परिणम 
रहा हू । ः तर हि > 5 १६ 
७ आनन्द और विषयकी 'मिन्नताके उदाहरण-- जेसे देखनेका जो 
ब्रिषंय है सुद्दायना रूप है/ सनीसाके चित्न।दिक हैं वे तो बहुत दुर बने हुए 
» यह इतनी दूर बेठा हुआ झअपसे आपमें उस'रूपका विषय फरके सुख 
रूपे परिणम रहा है'। आंखोंसे दिखने वाली बाहरकी बात कुछ जहदी 
 सम्मेमें आ गयी होगी कि हा दुछ भी तो इस रूंप॑से सम्बन्ध नहीं है । 
तो जेसे इस चक्षुके विषयभूत रूप पदार्थोंसे इस आत्माका कोई सम्बन्ध 
नंहीं है सुखके प्रसंग में, इसी अकार चचा चबाकर खाये हुएमें लड्डू, रबड़ी 
से इस आत्माका को ई स स्वन्घ नहीं है। इस जीवको लद॒डू रबड़ी आदिसे 
'झुंख “पं दो; ऐसी बात नहीं है, यह भी आऑस्मग्रदेशसे दुर रहने बाली 
ण्त ; ; हर बा 
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एसक्रेत्रावगाद्दी परका भी आनन्दमें अत्यन्ताभाव-- फदाचित्‌ 
परका झ्ात्मम्रदेशमें एकल्षेत्रावयाह भी द्वो जाय, बह लड्डू किसी तरह 
खाया रस घना तो षद्द रुधिर झ्ादिक रूप परिणम गया। झवथ शरीरके 
रुधिर आदिक समस्त अगॉमें आत्मग्रदेश भरा पढ़ा है। एकक्षेत्रावगाह 
है ऐसा एकक्षेत्रायगाहरूप भी परपरिणति हो तो भी घह आ्रात्मासे बाहर 
है। एपरूपमें उसका अवेश नहीं है। कटी स्वास्थ्य भरच्छा है ना, खूत बढ़ 
रदा है तो फहीं खून बढनेके फारण इस जीवकाः सुख परिणमन, नहीं हु आा 
बह तो एक शाश्रयभूत है। उसका विषय करके यह जीव अपनी परिणतिसे 
अपनी फल्ासे झपने आप झुखरूप परिणमता है। इसी प्रकार भन्य 
शक्तियोंकी भी चात सममिए | 
क्रियावती शक्तिक्ी परिणतिका भी परसे असम्पन्ध-- जैसे एक 
क्रियावत्ती शक्ति है। क्रियावती शक्तिके प्रतापसे यह जीव गति करता है | 
इस रैहसे बँवी हुई दाल्तमें कोई इस देहफो अभी घसीट ले जाय तो देह 
जो चन्ना। उसमें निमित्त चह घसीटने बाला पुरुष तो है पर यह देद्द भ्पनी 
क्रियासे चना भोर देहके चलते का निमित्त पाकर जी भी उसके साथ 
चला | कहीं जीष यहा रखा नहीं <द्दा) फिर भी जीपमें गति जीवकी 
क्रियावती शक्तिफे परिशमनसे है । उसमे सथुक्त पुदुगलकी क्रिया निमित्त- 
- भुत है। सो व्यवद्वारसे निमित्ततेमिसिक सम्वन्धफे फारण एक पदार्थका 
दूसरे पदार्थसे सम्पन्ध है; अथबा एक दूसरेकों यों करके,यों व्यावहारिक 
सम्बन्ध बताया जाय किन्तु परमार्थसे किसी द्रव्यके परिणमर्नका किसी 
अन्य द्रव्यके परिणमनसे तन्मयताका सम्बन्ध नहीं है । 
व्यवद्वारभापाका ममभूत अन्य रथ“ व्यवद्दारमें- लोग कद्दते हैं 
कि यह मैंने भोजन किया; यद्द मेने काटा मिकाल दिया, यद्द धर 
चनवाया। मेंने गधेका आदसी पताया | गधेका आदमी- यनानाके मायने 
पद्ा लिखा देना | यह सव व्यवह्वार कथन है ।, एक मास्टर साइव स्कूलमें 
बच्चोकों पढ़ा रद्दे थे। सो एक बच्चेकी कटद्द रहेःथे कि तू बड़ा प्रूखे है। 
अमी तक तेरी सप्तममें नहीं झाया। मेने बीसों गर्धघोंको आदमी बनाया ! 
तो एक कुम्द्ार जा रहा था। उसने सोचा कि हमारे कोई लड़का नहीं हैं 
सो एक गधेका क्‍यों न लड़का बनवा लें ! सो सास्टर साइबसे उसने.विनती 
फी कि मास्टर साहब हमारे घरमें एक भी .लड़का नहीं है। धम भरकेले 
घरमें । एक गधे-का लड़का बना दीजिए। मास्टरने सोचा कि अच्छा 
चेबकूफ आज पल्ले पड़ा। थोड़ा सोच कर बोला कि झच्छा ब्रे-भाना 
गधा--देखो ७ वें दिन आना झौर ठीक हे बजे दोपह्रकी झाना। इसने 
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गधा लाफर दे दिया २४-३० रु० का बिका तो उससे अपना काम चलाया। 
झव बह देहाती, ७ वें ' दिन ठीक ३ बजे आ ही जाय ऐसी घड़ी तो उसके 
पास थी नहीं, सो वेचारा ३२ चजे झआया। सो कहा महाराज अब हमारा - 
लड़का दे दीजिए। मास्टर कहता दै “कि ओह तू 'आंघ घंटे बाद आया । 
घरे तेरा गधा तो लड़का बन चुका है; यदि आध घंदे पहिले आ जाता 

। तो तेरा लड़का यहाँ मिल'जाता। अब तो बह फला कफचेहरीसे जज बन 
गया है वद्ठां तू:जा वह कुर्सी पर बठा हुआ फैसला फरता हुआ मिलेगा | 
तो बह पछताता है, कि यदि में आध घटे पदिले आ जाता तो हमारा 
लडका हमको यहाँ मिल जाता, अब कहां जाये; किससे पूछें ? सोचा कि 
कचेद्दरी चलें। उसी गधेका तोबरा ओर ररसी लेकर वह कुम्हार फचेहरी 
पहुंचा । जिससे कि वह लड़का इसको देख कर यह ख्याल करले कि हम 
इस छुम्दाारके ही लड़के हैं। सो वह फचेहरीके दरवाजे पर बेठ गया। उस 
गधेके तोबराको दिखाकर वह बोलता है कि ओह ओह आजा पेरे पास/ 
तू दमसे नाराज द्वोकर यहां क्‍यों चला आया ? आधा घंटा ही तो हमको 
देर हो गयी थी । जजने देखा कि यह केसा मूर्ख है'सो सिपादियोंसे कहकर 
धक्के मारकर निकलया दिया। हु 

» - . व्यवहारंभांषाके लक्ष्यकी जानकारीकी श्आवश्यकता- तो व्यवहार 
में भी'यह कहते हे कि मैंने गधे को क्रादमी बना डाला तो क्‍या उसका 
सीधा अर्थ यह लेना है कि हा बन जाता है। व्यवद्दार भाषासें बोलनेफा 
लक्ष्य किस वात पर है ? यह ध्यानमें आए बिना व्यषद्रकी बात गलत हो 
जायगी। तो यद्यपि परवस्तुबोंके प्रति व्यबहारमें ऐसा फ॒ट्दा जाता है कि 

मैंने घर बत्ताया) मेंने काटा निकाला, मेंने भोजन बनाया मेंने अमुकफो 
पढाया। लेकिन निश्चयसे - देखा जाय तो मेंने' तो रागादिक परिणाम ही 
किया। न मैंने किसीको पढ़ाया, न मेंने भोजन बनाया न मेने घर वणेरह 
वत्ताया, यह एक मोटीसी बात है। जेसे कोई कद्दता हो कि।!मैंने अमुक 
प्रद्रव्यको जाना तो उसका अर्थ लगावो कि क्‍या यह प्रद्रव्यमें तन्मय 
्विकर जानता है! नहीं। इस कारणसे निश्चयंसे परको नहीं जाता । 

/*-- च्यवद्दारसे संबंश्नताका अथ-- कोई शका करता है कि यदि भगवात्त 
भी परद्रव्यको व्यवहारसे जानता 'है तो फिर “बह भी ज्यवहारसे सर्वश्ञ 
हुए, निरचंयसे तो सर्वश्ल नहीं रहे । उत्तरमें 'यह जानना फि भांई उसका 
अर्थ बद लगानां कि परद्रव्यफे सस्बन्धमें जानकारी तो हुई यह बात तो 
असत्य नहीं है किन्तु परद्रव्यमें तन्‍्मय होकर के ग|ं जानते) किन्तु वे अपने 
झापके शझानपरिणमनमें ही तन्मय होकर जानते हैं | जेसे कोई महुप्य परके 
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सुख को जानता छै। यह बढ़ा सुखी हैं? तो क्या वद्द दूसरे के सखमें-तन्मय - 
होना छुआ जानता है ? नहीं | दूसरेके सुखके वारेमें जानता है । दूसरेफे 
सुख्रमें तन्मय होकर नहीं जानता है । ह पे 
व्यवह्रसे सर्वज्ञताका श्र्थ-- कोई शका करता है कि यदि भगवान 
भी परद्रव्यकों व्यवद्वारसे जानता है तो फिर बह भी व्यघह्ार से सर्वश्ञ हुए 
निश्चयसे तो स्वक्ष नहीं रहे। उत्तरमें यह जानना कि भाई उसका श्र्थ 
यह लगाना कि परद्गवव्यके सम्बन्धमें जानकारी तो हुई) यद्द चात्त तो अ्रसत्य 
नहीं है क्रिन्तु परद्रव्यमें तन्मय होकर नहीं जानते, किन्तु वे श्रपने आपके 
ज्ञानपरिणमनरमे ही तन्‍्मय होकर जानते हैं। जेसे कोई मनुष्य परके सुख 
को जानता है। यह बडा सुखी है, तो कया बह दूसरेके सुखमें धन्मय होता 
हुआ जानता है ? नहीं। दूसरेक सुखके बारेमें जानता है । दूसरेके सुखमें 
तन्मय द्वोफर नहीं जानता है । ० 
५ "भैया ! और भी देखो जब अपने घुखार आता है १०२ ढिप्री घुखर 
मानो आया तो आपको बुखरिका ज्ञान हुआ । एक तो यह ज्ञान हुआ भोर 
दूसरे जब आप स्वस्थ हो गए, अब भाईको बुखार श्राया तो उसको भो 
१०२ डिग्री बुखवार है। सो थर्मामीटर लगाकर देख रहा है थ्रोह भाईके भी 
१०२ डिग्री बुखार है तो एक तो अपने बुखारका ज्ञान भा और अब 
भाईके छुखारका ज्ञान हो रहा है। इन दोतों ज्ञानोंमें छुछ धनन्तर 'है या 
नहीं अन्तर हैं। अपने घुखारकी वेदना को तो वन्मय होकर जानता 
था और भाई ,के घुखारकी वेदना को तन्मय होकर/नहीं जानता है ।- श्रगर 
तन्‍्म्य होकर जानने लगें तो फिर दोनोंकी दधाई होगी तब घुखार मिटेगा | 
होता भी है क्‍या ऐसा ? ,कोई वीसार हो जाय ओर उसे कढ़ वी दवा दे 
डाक्टर तो वह्द धीमार ,पुरुष कछ्टे कि डाक्टर सहिब यद्द दवा तो हमसे 
नहीं पी जाती है झ्ाप पी: लो तो क्या ऐसा भी कोई कद्दता हैं या उसके 
कहने से दाक्टर दवा पी लेता हैं? परपदार्थका जो सम्बेदन होता हैं 
चह व्यवद्वारका सम्वेदन कहलाता है क्थ्रोंकि परमें तन्‍्मय होकर सम्वेदन 
रूप परिणमन नहीं होता । यदि दूसरेके सुखकों “अपने सुखकी तरद्द तन्‍्मय * 
होकर जाने तो जैसे अपने सुखके सम्वेदनमें यह जीव सुखी द्वोता है. इसी ” 
प्रकार परके सुखके, सम्वेदनसे ,भी घुसे ही जायए और परके दु कक ज्ञानसे 
यह दुःखी दो जाय किन्तु ऐसा नहीं है। तो जेसे यद्द अपने खर्वेदनकी 
बात तो, निश्चयसे है और दूसरेके सुखक्ी ज्ञानंकी बात व्यवद्ारस्ने 'ै। इसी ' 
तरह सभी आत्मांबॉकी अपूने ज्लानक परिणमनकी तन्मयताकों,बात वो, 
निश्च पसे है भोर परको /ज्ञान दोते हुए भी-परका झान न्यभहारसेयों 
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कहलाता है कि परपदार्थ तन्मय होकर नहीं जानते। थो तो निरंशवादी 
भी कहते हैं कि टासतनिश्चयसे अपनेकी जानता है और व्यय धारसे परको 
ज्ञानता है। यही बात जेल लोग पहते हैँ, यही बात बौद्ध भी कहते हैं । 
क्षिन्तु निरंशवादियोंपे यहा व्यवहारका जानता व्यश् हार से सी सत्य नहीं 
है ऐसा कहते हैं। इसे आम बपाते हैं किन्तु यहां ऐसी बात सहीं हे कि 
परपदार्थके बारेगें जानकारी हुई तो बह अभम हो गया, श्रम वाली बात 
नहीं है । यह दण्बद/रख्पसे व्यवहारकी बात सत्य हैं और निर शबादमें 
व्यवद्वा रकी बात सर्वधा मूठ है। थे बल असणात्र दे। यही अन्तर ६ । यदि 
व्यवड्वा सकी जाना । मात्र होती तो भगवान व्यवद्वारसे सवज्न है इस 
का अर्थ यह लगाते कि धास्तवमे वे सर्वक्ञ नहीं हैं ? किन्तु ऐसा तो नहीं 
है । व्यत्रद्ार्की वात अमरूप नहीं है। व्यवहार व्यवद्दार रूपसे सत्य हैं 
इम फारण भगवान व,स्तवमे सर्वध्त हैं. किन्तु सवश्पत्तेका निर्णय व्यवहार 
इश्िसे होता है श्रोर आत्मऩ्वाका निर्णय निश्चयद॒श्सि धोता है। यदि 
इपथडारकी अपेक्षा भी परका जानना सत्य नहीं रहा तो फिर सारे लोकिक 
ज्यवद्वार मिथ्या हो जायेगे । सो तो मानते लहीं। अगर मानल तो बढ़ी 
जिवत्तियां और विडम्पताएँ चत जाय) सब्र पागलों जेसी बाते करते लगे। 
हमने छुम्हें कहा देखा ? आप कौन हैं, हम नहीं जानते हैं यो खूब परिचित 
पुरुषोके प्रति खाते बोलकर उल्लू बताया. जा सकता है अगर व्यवद्दार की 
यात मिथ्या मान ली जाय तो । ऐसी द्वी एक घटना हुई है | जब दस ८-६ 
बर्षफे थे हमारे पिता जी गुजर गए थे। बाइमे सा ने सब काम संभाला । 
६-१० गायोका लेनदेन था) खैतीयादी थी । जय हम *० बर्णके दो गये तो 
ओके राजाफो प्रार्थना पत्र दिया कि हमारी राजालिक श्रवस्था थी अभी 
तक अच दम संभल गए हैं) इसलिए १४ वर्षक जो ऋण ६, रुव के हैं उनकी 
स्याद मानी जाय ओर हमको 'प्रधिकार दिया जाय कि हम इन पर नाल्शि 
कर सके । पर एक बार पेशीमें गये; वहा अनुकूत् उत्तर भिन्न गया कि 
तुम्हे अधिकार है कि तुम १४ वर्षके पुराने रुक््कोंका बलूज कर सकते हो । 
अ्रय यहुत सोचा हम कि नालिश करें या न करें। तो १९-१३ बर्षका 
पुराना एक ऋण था। था तो बह ३६६ रु? का रुजक! | पहछिलि जमानेमें 
१) सम या ) प्यादा दिया जाता था। वहा ध्यय॒ह्दार लगाया तो हो गए 
हजारों | हजारो स्पयोकी नालिशका रुक्‍क़ा ध्नवाया, एक वकील किया । 
उसकी भी कुछ भेट जिया जो कुछ ठेसा था। अब घद्द बकोल शोर्छासे 
यदल फर टीकमगढ़ पहुचा | किसी तरह मे इसके पास गया | उससे सेंले 
कहा फि वकील साहय बढी द्मारी कष्दा दे ? तो वोले कि आप कौन हैं, 


१४० समयसार प्र+बन चतुर्थ भाग 


कहांसे आए हैं, वे ऐप्ता बोलने करगें कि मानो हमें जानते ही न हाँ । में 
वहा से सीधे उठकर घर चला श्राया। मैंने सोचा कि यह अभी और 
कुछ खानेको मांगते हैं इसलिए ऐसा करते हैं | तो श्रगर यह व्यवद्दार 
मिथ्या हो जाय तो फल तक ठो हमारा आपसे परिचय था और आज 
बोलें कि आप कोन हैं? कद्ठांसे आए हैं! यदि ऐसा हो जाय तो सारे 
लोकमें पागलपनसा छा जायेगा। व्यवहारकी चात व्यवद्दारके रुपमें सत्य 
है। इस घुनियादी जैन सिद्धान्त्में व्यवहारकी सबह्ता है किन्तु निरंश- 
वादोके यहा व्यवद्वारसे जानी हुई बातको यों कहते हैं कि जो कोई नींदमें 
स्मप्तमें कुछ परतु देखे तो बहू उसका कोरा अम है, अथवा में परको नहीं 
जानता | इसी प्रकार सबिकतप अवस्थामें व्यवहारकों जो छुछ जाना जा 
रद्दा है वह सब पूर्ण मिथ्या है; अम है। ऐसा निरंशवादमे कहते हैं, जेन 
सिद्दान्तमें नहीं है । इस प्रकार यहां तक यह सिद्ध किया है कि अप्त्माकी 
सब वृत्तियोका आत्माफे साथ संवध है परके साथ सम्बन्धकी बात व्यचह्दार 
हष्टिसे बिप्रिक होती है। 

न्य नयनके प्रणयनका निष्फपे-- निश्चय शोर व्यघहारनयसे 
दर्शन, ज्ञान) चारित्रके सवधमें विनिश्चय बताकर अब उसके शिक्षारूपमें 
क्या मह॒ण करना है ज्ञानी जीव उससे क्या शिक्षा पाता है ? इस पर कुछ 
दृष्टिपात किया जा रहा है। जिन पुरुषनि शुद्ध द्रव्यके अवलोक नमें बुद्धि 
लगाई है और ऐसी स्थितिमें जो उन्हें तत्त्व दिखता है वे पुरुष केबल एक 
शुद्ध स्ररूपको ही निरख रहे हैं। उनकी दृष्टिमें फोई दूसरा द्रव्य फिसी 
दूसरे द्रव्यमें_ भी नही करता है। फिर भी ज्ञान क्षेयको जानता तो है। 
यह सच ज्ञानक स्वभावक्रा उदय हैं; वह ज्ञानसे सब कुछ जानता है । जेसे 
दर्पएसे सामने की चीज प्रतिमासित हो गयी द्वो। :फर भी दर्पणका उस 
परवस्तुमें प्रवेश रच भी नहीं है । द्रव्य जो परद्वव्यके आकाररूप प्रतिमास 
गया है यह दर्पणकी रवच्छताका श्रताप है. किन्तु उसमें परद्रव्य प्रवेश कर 
गया दो यह रंच बात नहीं है ) इस ही प्रकार इस ज्ञानतत्त्वमें फोर पर- 
प्लेय प्रवेश कर गया दो यह रच बात नहां है। यह तो ज्ञानके रबभावषकी 
ही कन्ना है जो ज्ञान श्यकी जानता है) कोई इस' मर्मको जाने तो उसमें 
परका प्रवेश नहीं। फोई इस मर्मको'नः जाने'तो उसमें भी परका प्रवेश ' 
नहीं है । ' हि 

तत्त्वसे व्यय च्युत होनेका खेद-- अद्दो जब परपदाथसे अत्यन्त 
विविफ यह ज्ञानतत्त्य है तो यह जगत ये जीवलोक' क्यों अन्य द्व्योंकी 
ओर बुद्धि लगाकर इस तत्त्वसे च्युत दो रहे हैं ! चीज जो है सो है, माना 


$ 7 के ५; 
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जाय तो पार हो जायेगा) न मान्ता गया तो संसारमें रुक्षेगा । किसी के 
सोचनेसे बस्टुस्व॒रूप अन्य प्रकार नहीं हो सकता है। जब इस आस्माका 


|, परपदार्थकों जानने देखने त्यागने झौर श्रद्धात फरने तकका भी सस्वन्ध 


नहीं हैं; यह जीव स्वयंके दी ज्ञानरूप, दर्शनरूप, त्यागरूप) चारित्ररूप, 
श्रद्धानह्ूप परिणसाता है। जब गुणइत्तिका परसे सम्बन्ध नहीं है तो पर 
का कर्ता मानना भोक्ता मानना यह तो कितनी बडी भारी भुल है। प्रत्येक 
पदार्थ अपने ही शुद्ध स्वभवसे हुश्ना करता है। द्रव्यका जो निजभाब है 
बडी द्रव्यका स्वभाव हैं। द्रव्य अपने स्थभावसे ही हुआ करता है। क्‍या 
स्वभावका कोई अन्य द्रव्य कुछ लगता है. अथवा किसी श्रन्यद्रग्यका यह 
स्त्रभाव कुछ होता है ? कोई सम्बन्ध नहीं है । 

एक दूसरेके पररपर असम्बन्धर्में एक 'लोकच््टान्त-- इसे एक 
लोकदृशतसे सममिये फि जेसे चांदनी रात्रिमें चांदनी छिंटक रही है तो 
यह चादनी प्रथ्वीको उज्ज्यज्ञ फर रही है फिर भी एशथ्बी चांदब्तीकी कुछ 
नहीं हुई । चांदनी प्रथ्वीकी कुछ नहीं हुई । इसी प्रकार यह्द ज्ञान ज्ञेय पदार्थ 
का सदा जानता रहता है तो भी ज्षेय ज्ञानक नहीं हो जाता, ज्ञान ज्यका 
नहों हो जाता । जसे धनके लोभी पुरुष इस वात पर बडी रिस करते हैं 
कि हाय यह धन सरने पर कयों,साथ नहीं जाता। कमाने पर भरोसा है 
ना। जोड़ते हैं, भोर जांसते हैं कि लक्ष्मीफा आना हमारे बांयें हाथका 
खेल है। सो अरबपति भी इस वात पर गुस्सा रख रहे ४ कि मेरे पास 
तो अरबॉकी सस्पत्ति है। मरने पर यह कुछ भी साथ क्‍यों नहीं जाती ? 
इसी तरह रागी लोग, झ्रासक्त लोग दूसरे प्राशीके प्रति ऐसी रिस रखते 
हैं, ऋध रखते हैं कि हसारा तो इतना तीज अनुराग है पर हम और ये 


“एक क्यों नहीं बल जाते ? दो क्‍यों बने हुए हैं ? कोई बढ़ा प्रभावी है, बडे 


वढे मकार्नोको बचा देने में दिनो या गा मेर। काम है; इस अमसे 
यह कर्तापन और्‌ भोक्तापनका भुत इसके सिर पर लदा हुआ बना रहता 
हैं. किन्तु कोई केसे दी प्रवरतो, बस्तुका स्वभाव तो कभी बदला नहीं जा 
सकता । ह 

ज्ञानके बृत्तिकी अनिषायुता-- भैया | ज्ञान श्षेयक्रो 'जानता है। 
इस तरह श्ेयका ज्ञानके साथ ओर ज्ञानका ज्ञयफे साथ कुंछ सम्बन्ध नहीं 
हो जाता । किन्तु यह ज्षानके शुद्ध स्वभावक्ा उदय है | यह कुछ क्षय 


ग 
खाये; न जाने कुछः ऐसा नहां ही पाता। क्या कर विवश है 20 


यह चाहे भी कि मेरे ज्ञानमें कुछ न आये तो भी क्या होगा * कया है 


कोई ऐसा प्रसग कि यह ज्वान्नज्ञानकार्यक्रों छोड़कर रहता हो । पुरुष 
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चेहोश हो जाता है । ऐसी स्थितरिमें बाहरी लोग जानते हैं कि इसफा शान 
काम नहीं कर रहा हैं; पर ऐसा नहीं है । किसी भी रूपमें करे, ज्ञान निरतर 
फार्य कर रहा है। यह उसका स्व॒भाय है । जेसे दर्पण परपदार्थकों फ्षफाये 
बिना एक क्षण भी नहीं रह सकता है, ट्र कमें घर दोगे तो ट्र कके पढ़ले 
को कल्तका देगा; कपडेमें रख दोगे तो कपडेको मलका देगा। कहीं ले 
जाबो दर्पशको, उसमें परपदार्थ भव्य प्रतिभासित हो जोयेगा। इसी 
तरह ज्ञानफा क्या घनाओगे जिससे ज्ञानमें ज्ञय प्रतिभासित न दो । 

; निर्मिकल्प समाधिसे भी श्वञानयृत्तिकी निरन्‍्तरता-- छद्मरथपुरुष 
नर्विकष्प समाधिके समय अन्य सथ चितावोबों रोक दैते हैं। समस्त 
परके विकल्प दूर हो जाते हैं । तो वह निर्विकल्प ज्ञान क्‍्य। सवझुचमे 
क्रिसी भी क्षयक्री नहीं अतिभास रहा है; ऐसा नहीं हो सकता | पर क्षेय 
नहीं प्रतिभासता तो भात्मा दी जेय हो रह्दा है और ज्ञानके विपयमे आत्मा 
आता है तो ज्ञानका विकल्प करते हुए आता है। रागद्वेपके विकल्पकी 
वात नहीं कह रहे हैं । जैसे हम धमद्रव्य, श्धमद्रव्य आदिकके सम्वन्धमे 
कुछ जानते हैं तो जेसे बहा अर्थभहृणरूप विकल्प है इसी तरह ज्ञान द्वारा 
जय हम केचल शुद्ध सहज रवभावमय 'झआत्माकों जानते हैं तो चहा आत्म 
प्रहग॒रूप विकल्प होता है | यह जाने विन्ना केसे कभी रह सकता है ? में 
ज्ञानमात्र हु, जानन वन्ा रहना इसका कार्य है । इसके शतिरिफ्त और 
कोई सम्नन्व तो नहीं है इस दुनियासे | इस बस्तुममंकी बात जब उप- 
यौगमे नहीं रहती तघ यह जीव दीन द्वीन भिखारी होता हुआ पर द्रव्यफ्रे 
सचयमें, स्पर्शमे, भोगमें अपनी घुद्धि बसाये रहता है। सो इन इृत्तियोंके 
कारण यह जन्म मरण लम्धा बनाता रहेगा। 

ज्ञानदष्टिका महपुरुषार्थ-- भैया | 'यदि जन्म सरणके चक्‍करसे 
दूर दोना है तो अ्रत. ज्ञानदृष्टि छ॒प मद्टापुरुषार्थ करना होगा ।मोद्द बड़ा 
'सप्ता लग रहा है पर यद्द वहुत महगा पडता है। पुएयका उदय है. घरमें 
सर्बंसुख साधन है। घरके घांर प्राणियोंके साथ खाना पीना) राग करना, 
उनका पालना पौषना एकदम कितना सस्ता लग रहा है? धमकी बात 

ज्ञानकी वात तो सुननेमें भी उच जाते हैं । कितना समय हो गया। अभी 3 
कय तक बोला जायेगा । पर मोद्द करनेकी वात इसे बढ़ी सुगम द्वी जाती 

' है। कदाचित्‌ दौड़ता हुआ लड़का पास आ जाय तो शास्त्र सुननेकी बात 

| मौण हो लायेगी और उसे पकड़कर गोदमें बैठा लेनेकी बात झुख्य हो 
जायेगी। कितना सस्ता यह मोह लगे रहा है पर यहासे मरत्रर कोड़ा 
मफ़ो दा हो लायः पशु पक्षी हो जाय, अब कह्दा गये तुम्हारे बह बच्चे 


गाथा २६६ ध श्श्दे 


कहां गयी हवेली; कहां गया वह बेभव | वस्तुममंका परिक्ञान् होना यही 
है सबसे बढ़ा भारी सुभवित्तव्य । किक 
ज्ञानविशुद्धिके यत्नकी करण्गीयत,- भैया | यह राग और द्वेष तब 
तक उदित होता है। जब तक यह ज्ञानः ज्ञानहप नहीं बसता ओर बेय 
ज्लेयरूप सहीं वत्ना। तभी तक राग ओर हेषका नृत्य चलता रहता है । 
में ज्ञानमात्र हूं, केबल जाननस्षरूप परिणमता हू । इस मुम आत्मत्त्त्यका 
« धन्य द्रव्यके साथ रच भी सम्बन्ध नहीं है। यह ही जीव मृद वनकर 
परवस्तुके सम्बन्धम विकल्प बनाकर खुद दुखी द्वोता है। दूसरा कोई 
दुखी फरनेमें समर्थ नहीं है। ज्ञानकों ज्ञानरूप बनावो ओर श्ेयको झय 
ही रहने दो तो रागद्वेषका चक्र समाप्त होगा । इस वरतमान'स्थितिमें »न्न/न 
भाव घपत॑ रहा है तो इस अज्लनानभावका तिरोभाव करके जझ्ञानरूप परिणमन 
बनाओ। जो चीज इस समय है उसको दूर करो और जो अभाष है 
उसको दूर करो । भाव तो अज्ञानका है उसे दूर करो ओर अभाष छ्वानका 
सो ज्ञानके अभावको दूर करो। जिससे यह पूर्ण स्वभाव ज्ञायक आत्स- 
आम हो | इसी तेयारीके लिए झुन्दकुन्दाचायदेव अब अगली गाथामे 
कहृठते हैं। _, ॥ 
दंसशणारं चरिचाणि किंचिबि ण॒त्थिहु अचेयणे विसये। 
तम्हा कि घाइयदे चेदयिता तेसु विसयेसु ॥३६६॥ 
हितसम्बोधन-- पुज्य श्री कुन्दकुन्दाचाय देव जीवको ऐसी आत्मी- 
यताके साथ सममा रहे हैं, एक जीवतत्त्वनें नाते से, जगतके जीषों को 
वधु समझ कर, केसी अनुरागभरी दृष्टिसे समझा रहे हैं जेसे कि लोकमें 
जिसने बहुत-बहुत रक्षा की हो, किसी बन्धुक्ी रिश्तेदारकी छोर बह 
आत्मीयतासे कुछ बात कह्दे; तो दूसरा भी भत्मीयताके भावसे सुनता है । 
यों ही आच।र्यदेव करुणा करके कह रहे हैं तो सुनने वाले इस शृष्टिके साथ 
सुनने लगते हैं कि हमारे आचायदेव जो कह रहे हैं. वह सब हमारे भत्ते 
की है। झाचार्य देव कहते हैं. कि दर्शन; ज्ञान और चारित्र तेरा कुछ भी 
तौ नहीं है इन अचेतन विप्योंमें | फिर इन अचेतन विषयोंमें सिर पटक 
फर क्यों अपत्ता घात करते हो ? अथवा जब इन 'अचेतन विषयोंसे तेरे 
गुणका फोई सम्बन्ध नहीं है तो अचेतत्त बिषयाँका सम्रद्द विप्रह संचय 
विनाशकी चघुद्धि क्यों बनी है ? कया विषयोंके सम्रहसे दर्शन ज्ञान चारित्रें 
वृद्धि हो जायेगी या इसका विनाश कर देनेसे कुछ अपने गुणोंका विकास 
ष जायेगा। अरे ,इन विषयोंके क्रारण तू अपना घात क्‍यों किए जा रहा 
ै * 'भ्ोगे तो भोग कया है, भोगोने मोगा हमको ।” 
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५ _विपयोंका संक्षिप्त विवरण-- भैया ! विषय हैं ४, रूप) रस गंध, 
स्श ओर शब्द और इसके अतिरिक्त एक' विषय है' मनका । षह्द क्‍या है ? 
ऊटपटांग कहपनाएँ। इन विषयोंमें ही तो यह जीव अपनी रोक कर रहा 

| यह जीव झोर कर क्या रहा है सुबहसे साम तक अथवा दूसरी सुबह 
तऊ। सियाय ४ प्रकारके विषयोकी धुनिके भोर यह जीव करता क्यो ! 
जिसक्री जितनी बुद्धि है, जितना जिसका विकास है वह॑ इन्हीं विषयोंमें 
रम रहा है । खाना; पीना, कम्माना) धरना और आगे । चलो तो लड़ना 
मिड़ना अथवा रागद्वप करता थे सब हैं विषयोंके प्राघार पर | इन विषयों 
में लगकर केवल अपना घात किया जा रहा है। यह घात विपयोंमें लगने 
से नहीं दो रहा है किन्तु विश्रय्रोंको लक्ष्य बनाकर अपने गुण्णोंके विकार 
परिणमन करने से हो रह्या है। , ' 

विपयोंका भ्रात्मामें अप्रवेश- भैया ! परमार्थसे देखो विपय 
श्ात्मामें जया लग जाते हैं ? भोजनमें शब्दादिकोंमें क्या उपयोग प्रवेश 
,करता है ? ये विषय बाहर ही बाहर लोदते हैं और यह उपयोग अपने 
० जेसे । + 
आमें गुडगुड़ाकर दु खी होता रहता है । जेसे कोई पढ़ोंसकी दो स्त्रियों 
में लड़ाई हो जाय ती वे स्त्रियां अपने अपने द्रवाजे पर खडे खडे एक 
पेर देहरीसे बाहर और एक पर भीतर रखे, देहरीको दोनों पेरॉव बीच रखे . 
खड़े खडे हाथ पस्ार-पसारकर तेज गुस्से से इस तरह गाढिया ओर 
क्रोध भरी वातें करती हैं कि लोगोंको ऐसा लगता है. कि ७६ ये छुस्ती 
न खेल जायें ओर एक दूसरेको पीन न डालें | अरे कुष्ती तो दूर रही 
वे तो देदरीके भीतरका भी पेर बाहर नहीं रख रही हैं, अपने ही दरवाजे 
पर खड्टी खड़ी तेज गुस्से से गालिया दे रही हैं । यद्द एक मोटी बात कह्द 
रहे हैं। इसी तरह पररुपर निमिश्नेमित्तिक सम्बन्धवश छुछ भी परिण- 
मन हो रहा हो किन्तु अत्येक द्रव्य अपने स्वरूपके भीतर दी पर जमाए हुए 
परिणम रहे हैं । रंच भी तो वाद्दर नही उठते | 5 5 
परपदार्थक्री अत्यन्त विविक्तता-- यद्द समस्त वेभव्‌ जिसके पीछे 
'आाज जगत अंधा.हो रद्या है, अपन्ता आत्मवल बरवाद किएजारंदा है 
इन विषयोमें हे आत्सन्‌ ! क्‍यों अपना घात फरते दो ? उनमें रखा क्या है “ 
तेरा ! पड़े हैं ये चाह्म पदार्थ आज जिस मकासमें तू रहता है ऊदावित्त 
किसी कारण बेच दे-गरजके कारण अथवा बहुत' मकान हैं शी क्‍या 
करेगा; किसी कारण बेच दिया जाय तो फिर उस मकानंकी थो: तेरी 
रागदरष्टि फिर रहती है क्‍या ? सकान तो वही है, पत्थर तो बहीं है, ढांचा 
बही है, तो मालूम देता है कि सकानमे तेरा छुछ न था। छत भी मकान 
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थ अब भी मकान है। तू तो परपदार्थोको लक्ष्यसे लेकर केबल अपने 
८पयोग परिणमनको कर रहा है। आज जिसको हुण अपना दाड़का 
सममते हो; मरकर वही पड़ोंरुसे पेदा ही जाय तो बढ़ा दी जाने पर कया 
आप उसे अपना सममते हो ? नहीं सममते । अथवा तुम्हारा दी क्षड़का 
गुजर कर पड़ोसमें क्या जिठानीके भी बच्चा द्वो जाय तो क्या वह 
जिठानी उसे अपना समभती है ? नहीं। पर वही तो वच्चा है; मरकर 
जिठानीके हो गया। ह रे 

. अचेतन विषयॉमें आत्साके गुछादिका अ+ाव-- भूया  किसीमे 
कुछ नहीँ हैं तेरा | तू तो अपने रागर वेमममे प्रभावषमे बहा बहा जो सामने 
आता है जिस पर प्रीति उत्पन्न होती है उसे ही अपना २ मभ ने रूगता है । 
इन अचेतन विषयोंमें न तेरा दर्शन है। न ज्ञान है; न, चारित्र है। फिर भी 
इस विषयोंमें पढ़कर तू अपना घात क्‍यों करता है? घतेमानसे बहुत 
भीठा लग रहा है--घरमें रहला। घर वालोंसे राग करना, मस्त रहना; 
किसीके पीछे दूसरेसे चिद्रोह कर लेना) ये सारी बाते आसान लग रही हैं । 
किन्तु फन्न क्या दह्ोता है सो बहुत्तोंको तो खतरों देखा 'है । अभी कल परसों 
तक नेइरूका-उपयोग) उस आत्माका उपयोग इस भारतके साथ था; अब 
जहां भी होंगे वहां भारतका कुछ होगा वया उनके साथ ? कदाचित्‌ मर 
कर उन देशॉमें पेदा हो जाये जिनका पिरोध फरते थे तो बडे होनेपर 
उनका क्‍या उपयोग बनेगा ? तो खुद सोच लो । यही है ससारकी गति । 
इन अचे तन विषयोमें हे आत्मन्‌ ' तेरा कुछ नहीं है । तू इन विषयोंमें क्‍यों 
झपना घात करता है ? ््््ि 

व्यामोहमें सुगस को कठिनया व बठिनकी सुगमता-- थे घिपय तो 

सब जड़स्वरूप है। तू पआत्मा चेतन्यस्वरूप है। तेरा इन जड़ विषयोंमें 
क्या रखा है ? कुछ भी तो नहीं है। फिर उत्त विषयोंके खातिर क्यो घात 
करता है ? देखो भोग भोगला बड़। मास +, भोग तजना श्रोंका काम | 
राग करना बड़ा आसान लग रहा है; पर सदूबुद्धि जगे, रवभावच्ष्टि बने, 
अपने आपकमें अपना सत्य पुरु/र्थ जगे, यह बात इस जीषको फठिन लग 
रदी है | जो स्वाधीन है) परद्रव्यकी अपेक्षासे रहित है; जिस साधनासे 
किसी अन्य वस्तुकी आवश्यकता नहीं है वह तो इस मोही ज़ीषफों लगता 
है कठिन भोर जिसमें च्‌ह्ा लकडी) पेस्ग सब कुछ जुटाने पड़ते हैं; मकान 
दुकान आदि आरम्भ करने पडते हैं घह काम इसे लग रहा है सरल । 
देखो तो भेया ' खुद ही खुदकों लग रहा है फठिन। इस छाद्टानभावषा 
घिलय करें तब ही शांति प्राप्त दो सकेगी । 
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अप्नबके व्यामोहकी अत्यन्त हेयता-- यह सर्वसमागम चंद दिन 
का है । रहेगा कुछ नहीं। मुद्दी बाधकर आए हैं और हाथ पसार फर 
जाय गे। इतना भी नहीं है कि सुद्दी वाधफर जायें। जो परभूवंसे फमाकर 
लाए हैं, मुद्दी बांधकर आए हैं वह सब खोकर द्वाथ पसार कर ज्येगे। 
जब कुछ रहना ही नहीं है इन वाद्य वस्तुवोंम से तो इन दाह्य वस्ठुवोंमें बयों 
दिल फेंसाकर समय बरबाद करे ? आत्माका ही कोई काम ऐसा कर जाबो | 
जो आगे भी साथ देगा | ये अचे त्तन बिपय दुर्गनिके कारण हैं; पापके बीज 
हैं, अष्थिरताको उत्पन्न करने पाले हैं । इन विपयोके खातिर अपने आप 
की ऐसी अनन्त प्रश्ुताकों खो दिया यह मिथ्यात्वका ही काम है । 

सुगम सत्य साधनता-- आनन्दनिधान ज्ञानज्योतिर्मय इस आत्म- 
प्रशुकी दृष्टि न होने पर यह जीव कैसा वेतहासा परकी ओर झुककर दु खी 
होता हैं, इस तथ्यकों भी नहीं देख जान सकते हैं । जो ज्ञानी पुरुष हैं । वे 
ही जगतके क्लेशोका सच्चा ज्ञान कर पाते हैं | दु खी होते जा रहें हैं झोर 
खुदके दी ठुःखका असल्ली पता नहीं पड़ता | यह है अज्ञानी की अपस्या। 
तीथकरवेव जिसने जब तीथंकर प्रकृतिका वध किया तब यही आवसा तो 
भायी थी कि अद्दो जयतके ये श्राणी वे बल अमसे व्यथे ही क्ल्लेश पा रहे 
है | थोड़ा दी तो काम करना है। ये अन्तरसे अपने घानप॑रिश्यमनको 
बहिसुख करके जान रहे हैं, ऐसा त देख करके अन्तमुख,द्दोकर जानना 

मुक्तिका सुगम मोढ़ और तीर्थहरकी भाषना-- एक खड़ा हुआ 
पुरुष पश्चिम दिशाको मुंद्द करके देख रहा है। थोड़ा घृमकर पूरवको मु ह 
करना है तो ऐसा करनेमें उसे कठिनाई ही क्या पडती है? कुछ भी तो 
कठिनाई नहीं पढ़ती है या वेठे-बैंठे दी उत्तर को अभी देखना है तो जरा 
गर्दन दिलाकर थोड़ा उत्तरको सुँद् करना है तो उसमें कौनसी अधिक 
मेहनत पढ़ती है ? इसी तरह अपने आपके ही स्वरूपमें पड़ा हुआ यह 
आत्मा कुछ बाह्य पदार्थोकी ओर दृष्टि करके तक रहा है । बस उस बाक्षकी 
ओर दृष्टि नहीं करना है; केबल अपनी ओर ही तो दृष्टि हा है। इतना 
कार्य कितना फछठिन लग रहा है जगतक जीचोको/ इसकी दृष्टि 22 
सप्तारके सकट सिर्टे ऐसी भाषना तीथफरमें हु थी । ऐसी भावना नहीं हुई 
थी कि में इन जीबोंको पकड़-पकड़कर संसारसे उठाकर मोक्षमें पहुचा ! ! 
ऐसी कोई फठ त्वके स्राशय बाली बुद्धि नहीं जगी थी। जो महंतपुरुष हे 
हैं वे लोग बचनोंमें भी ऐसा नहीं कद्दा करते है कि में ऐसा कर दूशा 
में ऐसा कर सकता हू। यह तो थोड़ा जानने वाले ही छाती ठोंककर बहा 
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करते हैं । 

विपयोंके श्रसंगषा विपाक केबल पछताबा-- हे आत्मन। ! जिन 
विपयमोणों में तू छोड़ लगा रहा कै उत्तमें रम-रम कर आखिर तू पायेगा 
क्या सो तो बता | अब नर मार्थों कि जेसे ६० वप्छी उमर है तो पमी 
छुटाफ भर खाया) दभी तीन पाव खाया, तो आधसेर का ही अलुपात 
लगालो, तो १ माह हो गए ६५ सेर ओर एक सालमे हो गए ४ । मन और 
६० सालमे कितने हो गए सो जोड़लो। पूरी एक वैयन भर जायेगी। 
इ-न्ा तो खा डाला फिर भी अभी पेट्सें देखो तो वे ही चूहे लड़ रहे हैं। 
कुछ दिखता ही नहीं हैं । खेर यद्द तो जीनेके सवाल वाल्ली बात है| भोगो 
की बात तो देखो | कितने ही सुगंधित तेलॉकों सुंघ डाल्ला, पर उससें 
मिला क्‍या ? गध लेना; सुगध लेना ये सासिकाके फायदेकी चीजे तहीं हैं । 
आखोंको फाद-फाइकर सुद्दादना रंग रूप देख लिया तो उससे क्या मिल 
गया ? समय ही गुजर गया पर हाथ कुछ भी नहीं शाया । पाचों इन्द्रियो 
के भोगोंमे यह वेहतासा होकर क्षगा फिरा। अतमें पाण कया १ बस पछ- 
तात्रा ही हाथ लगा | 

व्यर्थका श्रम-- जिनको हम गेर समभते हैं उस बेचारोंके द्वारा 
मुझे कोई चुक्सान होता नहीं और जिन्हें हम अपत्ता सममते हैं उनके 
लक्ष्यसे, उनकी प्रीतिसे, उन्तकें मोहसे यश देखो तो बरवादी हो रही है । 
हे आत्मन तेरा दर्शन; क्षाल) चारित्र कुछ भी तो नहीं हैं, अ्चेतन विप्योंसें 
तू उन अचेतन बिपयोका क्‍यों संग्रह विग्रद्द करता है ? प्रेममें जिरुसे प्रेस 
करे उसकी बरबादी है ओर जो प्रेस फरे उसकी बरबादी है! आपको 
चाहिए घोलमटोल लड्डू । आपका वृंदीके लडड॒ोंसे प्रेम हो गया। तो 
पआअब बताबो लदड॒बोंका क्या हाल होगा ? दुचले जायेगे। उनकी दी दुर्दशा 
शेगी । और इस खाने पालेका क्या होगा? उसकी भी दुढंशा होगी । 
उसके भी पेट दर्द करेगा) पढ़ा रहेगा या उनके खानेकी तृष्णा चन्त जायेगी । 
दूसरे दिन ललचायेगा | घोर फिर उनके प्राप्त करनेफी श्राकुलता करेगा । 
क्या मिला जिससे प्रेम किया) क्‍या मिल्ला जिसने प्रेम किया ? घर गृहस्थी 
और होती कया है ? रात दिन उसमे अनेक तरहके बल्लेश रहते हैं । सभी 
की रोग शोक लगा है दूसरोका संयोग वियोय छगा हैं। हैं खाली प्रत्येऊ 
जीप अपने स्वरूपमात्र; दूसरोंसे उत्का लगता इुछ नहीं है, किन्तु मोहबश 
यह जीव परकी शोर दृष्टि लगा कर वेचेन द्वोता है ) 

आचार्यरेव सप्रभाते हैं कि हे भमात्मन्‌ ! इन विपयोसें पढ़कर तू 
झपता फ्यों घात करता है ? तू अपने श्ापका जो निरन्तर घात कर रहद्दा 


$ 


हा समयसार प्रवचन चहुबंशतम दाग 


है उसफो नहीं देखता । उस घातसे तू बच | ये रागट्वेप तब तक ही डद्ति 
होते हैं जब तक ज्ञान-न्ानरूप नहीं हो जाता, छेय-जेयरूप नहीं हो जाता | 
जब कोई बड़ा विवाद ओर समस्या उलम जाय तो कहते हैं कि लो भाई 
हो चुकी, अब तुम तुम दो, दस हम हैं। झब कोई मगडेवकी तात नहीं है । 
ओर मगडेकी वात तो तव तक थी जब तक्क यह माव था कि हम तुख्हारे 
छुछ बने) तुम हमारे कुछ वने | हे आत्मन्‌ ' अपने चित्तमे जो स्ग्हप्हो, 
रहा है उनका घात करता चाहिए, तू विपयोंमें पड़कर अपना घात बयों 
करता है ह्धवा कोई तत्त्वसे अपरिचित पुरुष इन विपयोंकों दखदायी 
समझ कर इनका घात करे। इनका त्याग करे) यह अच्छी बात है, मगर थे 
विषय उसके लिए दु खदायी हैं, क्‍योंकि उसका त्याग ज्ञानसे मरा हुड। 
नहीं है। इन विपयभोगोंसे परे हो जाना चाहिए और झपनी सभालमें 
लगना चाहिए | इस आशयसे त्याग किया जाता ऐ वह तो है पद्धतिका 
त्याग भोर जैसे किसीसे लड़ाई हो तो त्याग कर विदेश भाग जाय तो जैसे 
उसके घर छोड़नेका कारण रोष है; इसी तरह त्यागके मर्से परिचित 
पुरुषके याश्य पदार्थोके त्यागका कारण या तो रोप होता है या चाह होती 
है या आरामसे जिन्दगी गुजारें, यह परिणाम होता है । 


भैया | जब सह्दी पद्धतियोंसे फदम नहीं रखा जाता, हैं तो फिर 
जीवनमें अनेक विडम्बनाएँ आती हैं। सो रात दिन कत्पनाएँ फरके दु सखी 
होते हैं । जैसे मान लो अपने यश प्रतिछ्ठाके लिए त्याग किया तो त्याग तो 
कर दियो अब मनचाही बात न हुईं प्रतिष्ठा न मिली, अपनी पोजीशन 
बनती न देख सके तो रात दिन दुखी ही होंगे। माप्त लो रूठ करके यह 
चला आया, लडाई हुई घरमें) लो अच हम भये जाते हैं त्यागी और स्त्री 
अगर बडे दिलकी हो तो फह्टे फि अच्छा हो जाबो त्यागी कौर हो भी गए 
त्यागी तो वह त्याग तो वैराग्यपूर्ण था नहीं, सो फिर कल्पनाएँ जगती हैं । 
सो वाह्य पदार्थके संग्रद् विग्नहमें ही अपना श्रेय मत मानो किन्तु चित्त्में 
जो रागठेपका परिणमन बसता है उसका त्याग फरो | 


ज्ञानसमान जगतमें आनन्दका हक अन्य कुछ नहीं है । ३० 
यही ज्ञान करो कि इस पर्यायरूपमें उपस्थित हुआ यह में क्‍या ल ) 
कुछ परमार्थ रूप हूं, यह भी मिट जाने बाला है और जिन जीवोमें हम 
मछ पोजीशनकी वात रखना चाहते दें वे सब भी मिट जाने वाले हैं। 
एफ झनित्य पुरुष नित्य पुरुषमें 'अनित्य घस्तुकी चाह करता है जो कि 
स्वयं अतित्य है! कितनी पिडम्बनाकी बात है; सारभूत रंच नहीं है । 


गाथा ' ३६६ हे १४६ 


लोभगड़ी अंग्रके गुच्छोंको नहीं छू सकती तो यह कहकर भागती है 
कि ये अगूर खटू हैं । ये मोही जीव भी इस निर्विवल्प अनाइल सहज 
ज्ञानरूप त्रह,्वरूपका स्पर्श नहीं कए पाते है, सो इस आत्महितकौ बांतको 
बिगड़े दिसाग गलोंकी करतूत कहकर अत्वग हो जाते है | देखो, रीति ही 
ऐसी है--मोही मोह्यिंसे ही घुल मिलकर चेन पाते हैं, ८ छाती अज्ञानियों 
के ही सगमें रहकर चेन पाते है । अच्छा बताबो, यथा जो बहुतसे कबूतर 
फिर रहे हैं; उनसे तो आदमी अच्छे हैं कि नहीं  श्रच्छे है। फबूतरोसे 
कहो कि घरे कबूतरों | तुम अपनी अपनी गोछीसे घुसे रहते हो, हमारे 
सगमे आकर बेठा करो, क्‍योंकि हम तुमसे छच्छे है। ले हमारे पास 
आकर नही बेठे गे, वे तो अपनी ही गोछीमे बेढेंगे। जो जिस पर्यायमें है, 
उसको उसी पर्यायक्की बिरादरी अच्छी है। जब तक जगत्तके जीबोंपर 
जीवतके तातेसे दृष्टि नहीं होगी, तब तक हस धर्मवे पात्र नहीं हो सकते। 
बिराद्री, छुल। जाति--इनकी वात घस्तृष्टिक समय, धर्मपालनके समय 
चित्तमे न भूलनी चाहिये | है आत्मच्‌ | तुम उन अचेतन विषयोंमें क्‍यों 
लगा रहे हो ? उनसे हटो झोर अपनी ओर आवो।, 
देखो भेया ' हाथी जेंसा बडा जानवर जो मन॒प्यकी पीठ ज्ञात रख 
दे तो वह जीवित न रद्द सकेगा, किंतु रपर्शनइन्द्रियके वशर्में आकर वह 
गइडढेसे गिरता है ओर अक्ुशसे पीड़ित दो होकर वशमें कर लिया जाता 
है या बह हाथी भूखके मारे मर ज्ञाता है। रसनाइन्द्रियके वशमें होकर 
मछली लोहकंटककों अपने गल्तेसें फंसा लेती है और अपने प्राण गँवा 
देती है | नासिका इन्द्रियके वश द्दोकर मेंबरा जिससे इतना बल है, कला 
है कि मोटे फाठकों भी छेदकर आरपार पहुच सकता है, किन्तु कमलक्ी 
' सुगंधके बश होकर जब फूलमें वैठ जाता है और सध्याके समस फूलमें 
बद हो जाता है, पर उसको यह बुद्धि लद्दीं जगती है. कि 'कमलके पत्तेको 
छेदकर वाहर निकल जावे । वह बहीं भीतर पड़ा हुआ ही मर जाता है। 
नेत्रेन्द्रिके आधीनताकी बात तो सामने दी खूब गत-बिरात देख ज्लो-- 
+िराग जल रही दो तो ये पतगे आ आकर उस पर बेठते हैं झौर सर 
जाते है। करॉन्द्रिवकी बात देखो--सपे, हिरण आदि इसी तरह पकड़े 
'जाते है। उत्तको बीतकी सीठी तान सुनाई देती है दो उस आवाजमें सख्त 
दोफर-वे निकट आ जाते हैं और पकडे जाते ह | एक-एक इन्द्रियके बश 
होकर जीबोने आण गेंवाए तो इन मनुष्योके लिए कया बहा जाए ? भे तो 
पाचों इन्द्रियोके वश हैं । जवंसे पेदा हुए और जब तक भरते नहीं हैं-- 
वृढ़े तक क्लिबित सची रहती है, चेन नहां पाते है । 


१६० समयसार प्रवचन च॒तुर्दशतम भाग 


हे आत्मन्‌ | देख तेरा स्थरूप तो दर्शन, ज्ञान, चारित्र है अथवा तू 
तो तू ही है, तेरा स्वरूप अवकत व्य है, क्ग्तु जो परिशति बिद्ित हुई है, 
उस परिणतिके द्वारसे निरखकर यह तो निर्णय कर कि तेरा तो स्वरूप 
दशन, ज्ञान, चारित्र है। इसका बिगाड़ हुआ तो तेरे रुपस्पका विगाड 
हुआ। यह गुण अचेतन पदार्थॉर्में महीं है; फिर अचेतन पदार्थमें क्‍यों 
उपयोग क्गाए है और अपना घात करता है ? वस्तुस्वरूपका वर्णन करके 
शआचार्यदेव अब अगली बातफा उपदेश कर रहे है | मानता जायेगा तो भज्ता 
होगा। न माना जायेगा तो ससारमें रुलेगा। अव जिस प्रकार अचेतन 
विपयोसे निवृवत्त दोनेका उपदेश किया है तो अब कुछ पढे-लिखे लोगोंके 
ही लिये यह उपदेश फिया जा रहा है कि अचेतन्कर्मसि भी तू क्‍यों उल्लक 
रहा है । 
दंसणणाणचरित्त कि थि वि णत्यथिहु अचेयणो कम्मे । 
तम्द्दा कि घादयदे चेदयिदा तेसु कम्मेसु ॥३६७॥ 
उदृण्डताकी समरया-- दर्शन, ज्ञान और चारित्र- थे इुछ भी नहीं 
हैं अचेतनकर्म में | हे आत्मन्‌ | फिर तू कमोसे क्‍या घात छरता है, तू उन 
फर्मोके निमित्त अपना घात क्‍यों करता हे) तू उन कर्मोके घातके हृठपर 
। तुला हुआ है, उत्त कर्मों में उलमकर तू अपना घात क्‍यों कर रहा 


कमकी भाकी-- देखो; ये पोद्यलिक द्रव्यकर्म अचेतन हैं, सृक्ष्म- 
स्कंघ है | ७ ई ऐसा सूक्ष्म मूर्तिक वाताबरण है कि जिस विजातीय पर- 
द्रव्यका निमिप्त पाकर यह जीव उल्हा-उह्टा चल रहा है। कोई भला 
लड़का कत्त तक तो ठीक था ओर आज दी एकदम उहर्ड हो गया तो 
समम लेना चाहिए कि किसी उदहण्ढ लड़के ने चहफा दिया है। यह ज्ञानमात्र 
आत्मदेव जिसका स्वभाव शुद्ध स्वच्छ जाननमात्र है किन्तु यह विपरीत 
चल रहा है तो जानना चाहिए कि फोई बिजातीय परद्रव्यका ससर्ग है, 
'झिसके मिमित्तसे यह अपनी उह्टी चालसे चालसे चत्ष रहा है यद्द जीव 
जब कपायभायसे परिणत होता है तो कर्म बतनेके योग्य जो कार्माणवर्ग- 
शाए हैं, उत्तका बैधन होता है और उसी समय उन स्कन्धोंसें प्रकृति बढ़ 
जाती हैं । प्रदेश तो पनमें हैं. दी और फलदान शक्तिका रिमिश्वपना भी 
निश्चित्‌ हो जाता है । ये सब उसके एक साथ हो जाते हैं । ५ 
कमरथपरूपनिरूपणमें भोजनपरिणमनका एफ दृष्टात- जसे अपन 
भोजस करते हैं तो सोजन करने पर भोजनका जितना स्कृंध है, प्रमाण है 
उसका सम्बन्ध हुआ और उसमें प्रकृति भी पड़ जाती है कि भोजनका यह 


गाथा ऐे६१७ १६१ 


अंश खून बनेगा, यह अंश पप्तीना वनेगा। पसीना दो घण्टे तक रहेगा। 
खून दो-चार वर्ष तक रहेगा, यह मास १०-२० बष तक रहेगा, यह ६ड्ढी 
४०-६० घर्ष तक रहेगी- ऐसी उससे स्थिति भी पड जाती है ओर ध्चु 
भाग भी उससें बन जाता है। खून इतनी शक्ति बाला है, पसीना समभ्से स 
शक्ति बाला है शऔर-ओर धातु अमुक-अमुक अनुभाग वाली हैं-- हक, 
', में अनुभाग भी पढ़ जाता है । ऐसा ही जिन कार्माणस्कधोंका वश्र होता 
है, उसमें प्रकृति पड़ जाती है कि ये कर्म ज्ञान नहीं हो ने देंगे, ये कम सुख 
दु'खऊ्रे कारण बनेंगे | म्थिति पड़ जाती है कि यह कम इतने बर्ष रहेगा। 
वर्षों तक क्या; सागरों रद्दा फरता है झश्ानियोंके ओर एनमे अनुभाग भी 
पड़ जाता है | यह इतने दर्ज तक फल देनेमें निमित्त होगा योंथे अधेतन 
ह हैं। हे आत्मन्‌ ! इन कर्मोंमें उक्चककर तू क्‍यों अपना घात करता 


परमें व्यर्थका उद्यम विकल्प-- ज्ञान, दर्शन ओर घारित्र अचतन 
विषयोंमें नहीं हैं । यह बतानेका प्रयोजन यह है कि हे मुमुक्लु जीव ! तू 
दर्शन) ज्ञान, वारित्रके विकारका दिन्ताश करना चाहता है ला तो तू पर- 
द्रव्योंमें कुछ विन्नाश व रनेकी मत सोच । परद्रव्योंमें दर्शन, ज्ञानक चारित्र 
के त्रिक।र नहीं हुआ करते हैं । जीवोंको भ्राति इन तीनों जगद्द है अपने 
सुधार और बिगाड़में--विषयमे, क्मंसे और देहमे। सो इनमें सहार 
उद्धारका विकल्‍प फरके यह मोही अपना सहार कर रहा है। 
विध्योंमें भ्रातिका कारण - विपयॉमें यों भ्राति द्वो गईं है कि 
रागठ्ेष परिणाम जो उत्पन्न होते है, वे किसी परविषयक विकल्प करते 
हुए होते हैं । जिन पपद्रव्योंक्ा आश्रय करके ये रागादिक भाष होते है, 
उन बिषयोंमें अज्ञानी जनोंको यह अ्राति हो गई है कि ये विकार इन 
विवयोंसे उत्पन्न हुई हैं ओर जब अपने जिफारका विनाश करनेके लिये 
धर्मचुद्धि करता है तो इस आतिके कारण परद्रव्योंमे घात, त्याग, विकहप 
करना चाहता है। 
कर्मोमे भातिका कारण-- करूमिं » पने विकार श्रांति इसलिए 
हो गई है कि चु कि कर्मोंका उदय आदिका निरस्त पावर ये दिकार हुआ 
करते हैं | इस कारण इनको उन कर्मोंमें यह अति होती है कि ये विकार 
फर्मोंसे हुआ करते है। कभी आत्माके शुद्ध सहजरवरूपका चर्णन सुन 
लिया तो श्रांतिके उपादान वाले जीवॉको फिर यह भ्रांति होती है कि राग- 
हेष तो कर्मोंकी ही चीज हैं, कर्मामें ही होते हैं। सो कर्मोंका घात करता 
चाहिए अथवा खूब चहर तानफर सोना । फिकर वया है ? रागह्वष तो कर्स 
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में होते हैं । इस प्रकरणके बतानेका प्रयोजन यह है कि ये विकार राग- 
हे पादिक जब तक उदित द्वोते हैं, तब तक जान ज्ञानरूप नहीं होता धौर 
ज्ेयफो ज्ञेयरुप नहों रहने दिया जाता। जेसे फोई पुरुष किसी भ्रममें 
आफर अपना वड़ा नुक्सान कर रहा हो तो उसे देखकर लोग यह कहते 
हैँ कि वेचारा क्या फरे, श्रम होनेकी बात तो थी ही ? इसी तरह अश्ञाती 
जनोंकी अपना कर उनकी बात देखी जाए तो यह कहा जाएगा कि ये 
वेचारे भोले प्राणी क्‍या करें, भ्रमफे लायक तो उनकी बात ही थी । जरा 
आर बढ गए, श्रम पक्का वना लिया | भ्रमके ल्ञायक बात यों थी कि राग- 
छवेपक मिमित्तभूत कम भी ऐसी अपनी बढ़ी तेयारीके साथ परिणमना 
करके कि देखो जब कर्म आता है तो प्रदेशवंध हो जाता है श्रौर उसी 
समय एन प्रदेशोंमे प्रकतिवंध हो जाता है । इतना प्रदेश सुख-दु खफे उन्प- 
नम करनेमे इतने ज्ञानका भरापरण आदिमे निर्मिच्च होगा। ऐसा विभाग 
बन जाता है) उनकी स्थितिया बन जाती हैं। ये स्कथ इतने सागर तक 
रहेंगे ओर उन्तमें अनुभाग बन जाते हैं- ऐसी जो विकट तयारीसे परिणमें 
ओर कर्म उदयमें आए, उसमें यह त्रिचार करेंगे कि कुछ अमर्म पढ़ गया 
' और भ्रम बढ़ा लिया | अपना विगाड़ू कर लिया तो क्या करे वेचारा ? 
यों देखा जा सकता है उन्त झज्ञानी जनोंको कुछ अपने वधुत्वका नाता 
कर । 
रे प्रक्ञापूर्ण दृष्टिमें विकारकी निराधारता-- भेया ! अपसी अन्नापूर्ण 
बात तो घरद्ध है कि जो अबस्था जिस वस्तुसें पाई जाती है, उस वस्तुमें 
उसको तके | ये रागठेष आत्मामें पाये जाते है | श्रात्मामें दशेत, चारित्रके 
विकार हैं उसमें देखों जरा और विवेक करो तो ये रागद्व ष कहीं नहीं 
पाये जाते ैं--न शात्मामे पाये जाते हैं, न फर्मोर्में पाये जाते हैं। जैसे 
दर्पशमें परपदार्थका जो प्रतिबिम्ब हो गया है? चह प्रतिविम्ब क्सिका है ? 
झनभिज्ञतापूर्ण जवाब तो यह है कि परपदार्थका है ओर कुछ थोडे विवेक 
का जबाब यह है कि दर्पणका है भर सूक्ष्मदष्टि घाले पुरुषका जवाब यह 
है कि प्रतिबिम्ब कहीं है ही नहीं; न द्षणमें हैं; न परपदार्थमें है; परन्तु 
उस काल ऐसा दी योग मिज्ञा । निमित्त सन्निधान है कि यह्द दर्षणमें यह 
मेंठा । 
विस के आखवके साक्षात्‌ फारणके सम्बन्धर्में विचार-- फर्मके 
आखबका साक्षात्‌ कारण क्‍या है ! निमित्तकी बांत कद रहे हैं । जो 


नश्वीन कर्म आख्वको ग्राप्त ट्टोते हैं, घ्नका साक्ष त निमिष्त क्‍या है ? क्‍या 
रागठेप परिणास हे  रागछेष परिणाम नवीन क्मोंके आख्रवके साक्षात्‌ 
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कारण नहीं हैं, किन्तु नवीन कर्मोंके साक्षात्‌ निमित्त हैं उददयागत पुदुगल । 
उदयमें आये हुए कम नघीन कमोके आखवके साक्षात्‌ निमित्तभूत हैं । 
बात कुछ नईसी लगेगी; पर यद्द बात सिद्धान्तमें लिखी दे | बहुत सक्षम 
बात होनेसे सिद्धान्तमें हर एक जगह नहीं लिखा है | हर जगह यही देखने 
को सिल्लेमा कि रागहेष भावोंका निमित्त पाकर नवीन कर्मोंका आरूब होता 
है; किन्तु बद्दा बिहकुल यथार्थ बात यह है कि उदयमें आये हुए पुदुगह कम 
फा निमित्त पाकर लवीन कर्मोंका »खतरव होता है ओर छदयमें आये हुए 
कर्मोंमें नवीन फर्मोके आखस्रवक्ला निमित्तपना आा सके, इस बातदे लिये 
निमित्त होता है रागद्वघ भाव | तब नवीन कमके झाखबके निमित्तरूत 
उद्यागत पुद्गल कर्मोमें निमित्तत्यके निमित्तभूत रागद्षष परिणामसें ८प- 
चारसे सीधा यों कहा जाता है कि रागहेष भाषका निमित्त पाकर नवीन 
कर्मोंका आखवण हुआ । 
इृष्टान्तपूषंक निमित्तत्वके न्िमित्त होनेका स्पष्टीकरण-- अच्छा 
अब एक मोटी बात लो--एक्‌ आदमी अपने पालतू कुत्तेके साथ जा रहा 
था। दुसरा पुरुष जो इस कुत्त बाजेका अनिष्ठ था उसके प्रति मालिकने 
कुत्तेको सेन कर दी छू छू वह कुत्ता उस पर भंपट पड़ा | अब यह बताणो 
कि उस अनिष्ट पुरुष पर साक्षात्‌ आक्रमण किसने किया १ साक्षात्‌ आक्र- 
रु रे ० रे भ्के 
मण कुत्तने किया ओर कुत्तेमें आक्रमण करनेकी दम आई। ऐसी संत्त 
किसकी सिल्ली ? सालिक की । जेसे साज्षिकफी सेन पाकर कुत्तेमे आक्रमण 
करनेका बल हो जाता है, इसी प्रकार रागद्वेषपरिणामकी सेत पावर 
द्यागत पुदुगलकर्मामें नवीन कर्मोके आस्रवका निर्मित्तपना आ जाता है । 
इस सम्बन्धमें समयसारके आख्रवाविकारकी प्रथम गाथाबोंको देखने आर 
उल पर ऊद्धापोह्द करनेसे इसकी झज्क मिम्नेगी। तब ऐसा है कि सथीन 
कर्माके उदयका निमित्त पुदूगलकर्म है । तो यह फहना चाहिये कि 
कर्मोंद्य दो नेसे नवीन कर्मोका आस्रव होता है, किन्तु कर्मोदयमे नबीन 
कर्मोके आख्रवका निमित्तपना क्षाये, इसब लिए प्तिमित्त है रागद्र ८ परि- 
णास | तब यह कहा जाएगा कि केबल उदयसे कर्समका आख्रव नहीं होता, 
किन्तु रागहेष हो तो आखभ होता है । 
कर्सोद्य होने पर भी बन्द न होनेके वर्णनका प्रथम रहस्थ--ऊूय- 
सेनाचायंजीकी टीकामे जहां यः ०ए|न ६ या है कि उदयमापसे कर्मबन्ध 
नहीं होता है। यदि कर्मदियम त्रसे वध होता है तो फिर मुक्तिका अभाव 
हो जाएगा। उस शब्दके दो-तीन अर्थ निकल्षते हैं, वेबत्त एक ही भाव नहीं 
है । एक तो रहस्यभूत यह बात है कि चूँकि नवीन कर्मोंके वेधमें निमित्त 
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कर्मोदिय है और कर्मोदयमें नवीन_क्मोंके बधका निमित्तपना आ सके, 
इसके लिये निमित्त होता है रागह्षपरिणास | तब यही वात निकली ना 
कि रागद्वेष परिणाम हो तो कर्मोंका वध होता है। केवल उद्यमात्रसे कर्मों 
का वध नहीं होता है; पद्चिला भाव तो यह लगाना । 
कर्ंदिय होने पर भी बन्व नह नेके वर्णनका द्वितीय रहस्य-- 
दूसरा भाव यह लगाना कि जहा निमित्तभूत विभावका अत्यन्त जधन्य 
भाव प्राप्त है। ऐसे दसवे गुणरु«नमें जहा सूक्ष्म दृष्टिगत सपद्धंकोंका धदय 
है ओर सूक्महृष्टिरूपसे लोभकधायका परिणमन है; उस जगह कर्मोंका 
उदय है) फिर भी कर्मोंके वंवका कारण नहीं हो रहा है। इसलिये कर्मके 
उदयमात्रसे बध नहीं होता । 
कर्मोद्य होने पर भी बन्ध न होनेके वर्णनका तृतीय रहस्यकी 
भूमिका-- तीसरा भाव यह लेना कि कर्मोंके उदयका आना दो पंकारसे 
देखा जाता है । एक उद्यावली में वे स्पर्धक झा गए, इसका भी नाम उदय 
है और उद्यावली होती है »सस्यात समयोंकी, उन असख्यात सयमोमें 
जो निपेक है, जहा एक समयमें उदयको प्राप्त द्वोता है, उस एक समयमें 
आनेका नाम उदय है | जैसे कर्मोकी विचित्र अवस्था हुआ करती है, इन 
दोनोंमें परस्पर निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध है। जद्दा नाना प्रकारके विभाव 
हों, बहा कर्मोंकी अवस्था निमित्त है | कर्मोक्नी नाना दशाएँ बनानेमें जाषों 
के परिणाम निमित्त हैं । इस जीवफे जो एक समयमें कर्मवँध हुआ, जितनी 
स्थितिको लेकर उसमेंसे अवाधाकालको छोड़कर शेष स्थानोंमें निषेक पसर 
जाते हैं भर वे निर्यात हो जाते हैं तरि एक समयमें वँधे हुए कमोंसे ! 
जैसे कि मानों हजारों वर्षों तक उदय रहता है। तो पहिल्ले समयमें उस 
समयप्रवद्धमें से जितने प्रभाणु उदयमें प्राप्प होंगे, उससे कम दूसरे समय 
में, उससे कम तीसरे सममें, इस तरह कम-कम चलते-चलते अंतर्मे 
हजारवें वर्षके आखिरी समयमें उस समयके बाघे हुए कर्मबर्गणावॉमें हा 
न्‍त कम प्रमाणमें फर्म परमारु उदयमसें मिलेंगे, किन्तु अलनुभागका हिंसाव 
इससे उह्टा है | जद्दा बहुतसे परमाणुबोंका उदय है, वहा अनुभाग शक्ति 
कम है और अगल्ते-अगले समयमें अनुभागशक्ति विशेष बढ़ी हुईं है 8. 
अतमें जो खिरेगा; उसमें अनुभागशक्ति विशेष है । 
समयप्रवद्धका निपेकविस्तार- जेसे मानों पह्चितिं मिनटमे वन्ध 
हुआ, कर्मोका उसका फलाव हुआ ५क दृजार बष तकमें, तो दूसरे मिनट 
थे हुए कमंका उसी तरद्द फेलाव हुआ, तीसरे मिनटमें भी व घे हुए 


में घन 5० 
कर्मबा इसी तरह फैलाब हुआ तो समझो कि एक समयमें जितने हि 
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का उदय आता है। वह हजारों, लाखों) करोड़ों, अरबों साल पहिलेके दँधे 
हुए कमोके बहुत षर्षोंके बँधे हुए कर्मोके द्िसावसे आए हुए एक समयमें 
उदय होता हैं। तव उनकी इस अलनुकृष्टि रचनासे जेसा अनुभाग जिस 
समयमें जैसे अनुभागफा लिए हुए कर्मोका उदय होता है। ऐसी दशामें 
किसी ससय कर्म भार थोड़ा रदित है; किसी समय अधिक उदिति है ऐसा 
विचित्र कमंभार कर्मोकी ही वजहसे उनके ही सत्त्य ओर अलुभागके 
बँटबरेके काएण हीनाधिक शक्तिवाला फर्म उद्यमें आता है। यद्द तो है 
कर्मोक्ी दशा और यहां जीवके विभावोंकी भी ऐसी विचित्र दशा है कि 
प्रथम तो जे ना कर्मोंफ़ा उदय हुआ--कभी मद कभी तीज, अलनुमाग वाला, 
उस प्रकार बहां परिणमन हुआ और फिर भी भावस्थान अनन्तगुणे हैं, 
उदयस्थान, भावस्थानसे कम है । 

लश्यस्वानोंसे भावस्थानोंकी अधिकता- जैसे १-१ पेसा मिलकर 
एक आना हुआ ओर एक-एक आला मिलकर १६ भले हुए, तब जाकर 
रुपया बसा | फिर इसके बाद एक एक पेसा मिलाया तो एक आना हुआ 
ओऔर उससे एक-एक आता मिलाया तो १६ आते हुए; तब जाकर १ रू० 
हुआ । इस तरहसे आप लगाते जाबो तो रुपयेका स्थान कम रद्दा ओर 
पष्तोंकना स्थान अधिक रहा | जब जाकर ६४ पेसे हुए तब १ रुपयेका स्थान 
हुआ | तो जैसे रुपयेका स्थान कम हैं. पेसेका स्थान अधिक हैं इसी तरह 
उदय स्थान कम होता है. ओर भावस्थान अधिक होता है। उदयस्थान्ममें 
जो एक यूनिट है, उद्यस्थानका एकत्व है जो एक उद्य स्थानमें अन्तगिनते 
भावस्थान पड़े हुए हैं. तब द्रव्य, क्षेत्र काल, भावके अनुसार पह्दां यह 
अवसर है कि एक उदयस्थानके होते हुए भी उसमें जितने भाषस्थान 
गर्सित हैं उनमें से जघन्य मावस्थान बनाया मध्यम भावस्थान बना या 
उत्हष्ट भावस्थान बना। ऐसे दोनों जिमित्तोंसे जीवभाव और कर्म दशा 
दोनों मिमित्तोंमें इस तरहका संतुलन ओर असपतुलन होनेके कारण कभी 
कभी विचित्र विचित्र घटनाएँ बन जाती हैं । 

स्तिब्ुफ संक्रमण-- इस अ्रक्रियासें चलते हुए कोई ऐसी भी घटना 
चनती है कि उस जातिके स्पद्धक उदयावलीमें आए पर जेसे कोई जवान, 
शत्रु सिर पर चढ आने पर भी सावधानी वर्त सकता दै इसी प्रकार फोई 
ज्ञानी ददयावनीमें कर्मोके आने पर भी सावधानी धते सकता हैं। ऐसा 
साहस ज्ञानीमें पढ़ा हुआ है। और इस सावधानीके प्रतापसे विशुद्ध 
परिणार्मोका निमित्त पाकर उद्यक्षणसे पहिले उद्यावली में आये हुए भी 
कर्म सक्रमणको प्राप्त हो जाते है। इसका नाम करणालुथोगमें है-स्तिदुक 
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सम्रमण । 
हे भयस्थितियश संक्रमण-- कितने ही स्तिबुक सक्रमण तो इस जीव 
फो परिरिवतिबश हुआ फरते । जैसे उस समय हम और आप मनुष्य 
! भोगमें भा रहा ऐ मनुप्यगतिया उदय श्रौर उदयावलीमें चल रहे हैं 
भारोंगतियोफे उदय | इस गौर आपकी बात है यह । हम और आऑपके 
नरकगतिका भी छझय था रहां दोगा) निर्यज्व गतिका भी उदय शआ रहा 
होगा, देवगतिका भी उदय था रहा होगा और महुप्यगतिका तो उदय 
स्पष्ट ही है । लेकिन द्रव्य) क्षेत्र, काल) भावकी परिस्थितिवश वे तीन गति 
के घटय उद्यावली में झ्राफर भी उम्यक्षणसे पहिले मनुप्यगरतिसुप सक्रमण 
करके ये खिर जाया फरते हैं। नो फोई ऐसा स्िथुक सक्रमण सेनापति 
जेसा शासन फ्दी तो परिस्वितिवश होता है पर गद्दी जानवर बश 
होता है, इनना झन्तर हैं | 
शाममाध्य संक्रमण-- इन सथ मनुष्योकी परिस्थितिच्श हो रहा है 
ऐसा सन्यगत्तियोंफा सक्रमण 'प्रार दानीसत पुरुषकि हृप्नवह्से कपाया- 
विक प्रकृतियोंक्ा संक्राण ऐसा हों. जाया फरता है। यद्दि उस स्थितिको 
देसो तो दयावल्ीमें कर्म आए इसलिए उदय कहलाया। पर उच्यमें झाकर 
मी फर्मके शाश्रव करनेफा निमित्त नाों घन सका यह इदयधगन कस । इस _ 
फारण यह घात यथार्थ है कि फेवल उद्यमें आने से फर्मोका 'श्रव नहीं 
होता, किन्तु रागठेप परिणाम हां तो आश्रत होता है । 
विभाबोंमे निमित्तनमित्तिक्ता-- एक विशेषता और है। चेतन 

अचेतन पदार्थोका परस्परमें निमिचनसित्तिफ भाव प्रतिबन्धकका अभाव 
रहे तो अनुरूप कार्य होना झरल है। जेसे घूह्हा जल रहा है) पृढ्ददे पर 
पात्ती मरी बटलोदी रख दी; झब यद्मा साला रखकर जपते जाबो कि 
भगवान पानी न गरस हो, पानी न गरम दो तो इससे वह्दां इछ भी असर 
नहीं है । बद्ा चेतन अचेतनका परस्परमे निमित्तनेमिश्तिक चल रहा है । 
इसी तरह अवचेतक श्रद्धागुणमें, अचेतक चारित्रगुणमें झचेतक कर्मोका 
नमिमित्तनमित्तिक चल रहा है। यद्दा प्रतिवन्‍्धक है ज्ञानवल ! प्रत्तिबन्धक 
पछ्ानबलके अभाषमें वह निमित्तनेमित्तिक भाव बनना एफद्स आस खुली. 
बात है । हा मतिवन्धक ज्ञानवल आगे आञा जायेगा तो उदयक्षणसे एक 
सप्रय प द्विल्ले वे मिटा भी दिये जा सफते हैं। इस तरद्द फर्मका ओर चेतन 
का युद्ध चलता है | ज्ञानीपुस्प इस युद्धमें सफल दो जाते हैं) हम 
इस युद्धमें द्वार जाते हैं; और ससारके जन्म सरणके चक्कर बंढ़ी 


रहते हें । 
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घनिष्ट सम्पके होने पर भी कममें आत्मगुणका अत्यन्त अभाव-- 
कर्मोका आत्मपरिणसनके साथ एक 000 कक सम्बन्ध 
है ओर इसी कारण अनेक पुरुषोंनि ये इन विभावपरि णुसनोंको इस तरह 
देखा है कि जपे मानो सर्व नाच ये कर्म ही कर रहे हैं और यह आत्मा 
तो केवल उनके कृत्योंकी अपना रहा है। यहा तक हे अनेक पुरुषोंकी 
#रिप्टि चनो जाती है। ऐसे भी घनिष्ट सम्बन्ध वाले कर्मोंसे हे आत्मन्‌ ! 
तेरे दर्शन ज्ञान और चारित्र नहीं हैं; फिर उत्त अचेतन कर्मोम्मे तू क्या घात 
करता है ? इस प्रकार कर्म के संग्रद्द विश्नद्द आकर्षण दृष्टि गुणगान आदिक 
श्रमोंकी दूर करके अब अचेतन शरीरके सम्बन्धमें कहा जा रहा है । 
दसणणाणच रित्त कि थि ण॒त्थि हु अचेयणे काये । 
तम्हा कि घादयदे चेदयिदा तेस्सु कायेसु ॥१६८॥ 
शरीरमें आत्मगुणोंफा अत्यन्त अभाव-- हे आत्मन्‌! अचेतन 
कायमे तेरा दर्शन ज्ञान ओर चारित्र नहीं है फिर क्‍यों उन अचेतन कार्यों 
में घात कर रह्दा है। यह सभीको विदित है कि इन आ्राशणियोंकी दृष्टि इस 
शरीरपर बहुत अविक है। जेसा भी शरी ( हो, सभी अपने शरीरफमें 
आसक्ति बुद्धि किए हैं| यह दूसरेके शरीरमें केसे ग ? बह्या तो इस 
:>पात्माका किसी प्रकारका औपचारिक भी सम्बन्ध नहीं है । कल्पनाएँ करके 
कोई ऊधम सचावे तो यह तो एक उद्दरढताकी बात है। पर जेसे खुदके 
अधविष्ठित शरीरके साथ इसका सम्बन्ध है इस प्रकार परशरीरके साथ 
जीषका सम्बन्ध नहीं है । सो करता है यह शरीरसे प्रेम । किन्तु ये शरीर 
प्रीतिके लायक नहीं हैं । इस शरीरणें क्या सार दिखता है ? जिस पर यह्‌ 
आत्मा अपनी प्रभुताका घात करके अपना अमूल्य समय खो रहा है । 
शरीरमें सारत्वका रच भी सद्भावका अभाव -शरीरमें अन्द्रसे लेकर 
बाहर तक कोई मी धातु पवित्र नहीं है। अचेतन है, गध बहाने बाली हैं, 
नष्ट दो जाने वाली हैं शऔर इसके सेवा करते-करते भी यह रोगी होता है । 
, इस शरीरमें कोनसी चीज ऐसी है जिसके पीछे पागलपन छाया रद्दता 
' है। यद्द स्वभावसे अपविन्ने है, पापका बीज है, ढु खॉफा कारण है। भ्रस 
“अवेफारमें भटकानेके लिए एक बलाधान निमित्त है, ऐसे इस शरीरसे रात 
। दिल प्रीति रदता। रुचि होन। ये सब ससारमे कुयोनियोमें श्रमाते रहनेके 
उपाय हैं। इस शरीरसे दृष्टि हटाकर आखे बद करो, इन्द्रियॉकोी सयत 
करो, छुछ अपने आपको तो देखो, यह विशुद्ध ज्ञानष्योतिस्वरूप एक 
परमात्मतत्तत है। उप्त अपनी प्रभुवाको भुलकर व्यर्थ भिन्‍न अप्तार ब्स॒;वों 
से क्यों अपना उपयोग लगाए फिरता है। यह्द तेरा कर्तव्य नही है। कं 
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उन शरीरोमें उपभोग लगाकर यह प्रश्ु अपना घात कर रहा है अथवा उत 
शरीरॉंकी ही सुख और हु ख़का फारण मानकर वहां ही सम्नह और 
विम्नद कर रहा है अथवा उन्त शरीरोक। लक्ष्य रखकर उन शरीरोंके प्रयो- 
जन्के लिए अपने दर्शन॥ ज्ञान, चारित्रका घात फर रहा है । 

«५. ररीरकी शराश्त-- इस शरीरको एद्‌ फा शशीर शब्द लें तो उसका 
श्र्थ निकलता है धूर्त, बदमास | शरीरफा बिरुद्ध शब्द है शरीफ | शरीफ 
सायने सलन और शरीर सायने दुए | शरीर शब्दक। व्युत्पत्त्यर्थ लगाये 
तो शीयते इति शरीर । जो जीणशीर्ण हो उसे शग्वेर कह ते हैं । इस शरीर 
की कुछ इल्तत है तो तव तक है। जब तक जीबका सम्बन्ध है। जीबके 
निकलनेके बाद इस शरीरसे कोई मोह भी करता है क्‍या ? जल्दी पड़ती 
है ज्ञानिकी । इसे दैर सत करो, नहीं तो मुहस्ल्षेमें हैजा फेल जाएगी | 
इस शरीरमें कोनसी सारभूत वस्तु है, जिस पर दीणना वनकर अपने 
श्रापको भूलकर अधफार में दौड़े चलते जा रहे हैं | 

शरीरकी क्या संभाल-- भैया ! दूसरी वात यह है कि शरीरकी 
संभालके घ्यानसे भी शरीर संभत्नता नहीं है । रईश लोगोंके वच्चे गोद ही 
गोदमें फिरा करते हैं, कभी जमीन पर पैर नहीं रखते, तब भी उनके दच्चोंफे 
शरीरकी सभाल नहीं होती है और गरीध लोगोंके दचचे जो जमीन पर ही 
ज्ोटा करते हैं, जिनकी कभी कोई परवाह ही नहीं फरता है वे बडे तन्दु 
रुस्त ओर प्रसन्त दीखते हैं । शरीरकी संभाल करनेसे शरीर पुष्ट होगा) 
यद्द कोई नियम नहीं है । बल्कि आत्माकी सभात्न करनेसे शरीरको रू य- 
मेब ही ऐसा वातावरण मिलता है कि यह पुष्ट और कात्त होता है । 

शरीरप्रकतियोंकी षिपमता-- एक बार राजा कहीं घूमने चला जा 
रहा था। उसने रास्तेमें देखा कि एक श्रोरत सिरपर डलिया रखे चली जा 
रही थी । चलते चलते ही रास्तेमें उसके बच्चा हो गया ओर बच्चेकों डलिये 
में रख करके फिर चलने लगी। राजा सोचता है कि हमारे यहाकी 
रानिया बडे नखरे किया करती हैं । बच्चा होनेके ६ महिने पहिलेसे ही 
तमाम सेवाख् चौगुना करना पडता है और ६ महीने र्क मारे सनके 
नखरोंके सारा घर परेशान द्वो जाता है। सोचा कि जेंसी यह स्त्री हैं, 
बैसी ही पे हैं । जैसे इसके द्वाथ पेर हैं, बेसे ही उनके दाथ-पेर दै-- ऐसा 
जानकर उनका सेवाखचे राजाने बद कर दिया। विहकुल साधारणसा सेषा 
खर्च रखा । किसी रानीकों जब उन चर्चावोंसे ऐसा भान हुआ कि राजाके 
मनमें यह बात समायी हैं कि जब गरीब महिलायें चलते-फिरते आसानी 
बच्चे पेदा करती हैं, कोर नखरे नहीं करती है ओर ये रानिया घडे नखरे 
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किया करती हैं तब रानीने कया किया कि राजाके बागके मालियोको 
पे जे ०७० पे री धन 
हुक्स दे दिया कि कलके दिन इन पोधोंमे पाती नहीं सींचा जायेगा; फलके 
लिए तुम छुट्टी रखो । दूसरे दित्त माल्योंने उन पोधोषो न सींचा तो सारे 
बेला, गुलाब) चमेली आदिके फूल कुम्हला गए | जब राजाने आकर देखा 
कि सारे फूल कुम्हला गए है तो मालियोंसे पूछा कि इन पोधोंको क्यों नहीं 
सींचा ? मात्तियोंने उत्तर दिया कि रानीका आदेश था कि कल्न इन पोधों 
को न सींचा जाए । राजाने रानी से फद्ा कि वाग सिचना आज क्‍यों बद्‌ 
रखा । देखो सारे पेड़, पत्ते; फूल मुरका गए। रानी राजासे बोली छि क्‍या 
हज है इसमे ? पहाड़ पर इतने पेड़ खड़े है; वे क्या रोज-रोज पानी पाते 
हैं, फिर भी सदा हरे भरे बने रहते हैं । जब वे पहाडके पेड़ धिना पानीके 
हरे-भरे रह सकते हैं तो ये तो मामूली छोटे-छोटे पोधे हैं, एक बार पानी 
न मिला तो क्या है ? राजा बोला कि झरे ! वे जगलके पेड़ हैं, ये बागके 
फेल है, उनकी इनसे तुलना क्यों करती हो ? रानी बोली कि वे तो गरीबों 
की औरते हैं ओर हम राजांकी रानिया हैं, तुम उनसे हमारी तुलना क्यों 
करते हो 
शरीरकी असारता-- देखो भेया ! पोसते-पोसते मी यह शरीर 
पुष्ट नहीं होता । यह शरीर असार है; अद्वित है। असत्तिका ही कारण है; 


* ऐसे इस शरीरसे क्या प्रीति १ रनी | देखो यह शरीर आहारबर्गणावोंका 


तो 


पिंड है। आहारवगणासे मतलब भोजनसे नहीं है, बल्कि इस लोकमें ठसा- 
ठस जो ऐसे परमारु भरे पडे हैं, जिनका परिणमन शरीररूप हो जाता 
है, उन्‍हें बर्गणाएँ कहते हैं। यह शरीर अनन्ताहारवर्गणावोंका पुश्ष है; 
इसमें अनेक आहारघर्गणाएँ आती हैं शोर जाती रहती हैं प्रतिसमय | 
अनन्ताहार वर्गणाएँ ऐसी जीवके साथ लगी हुई हैं कि जो वतमानमें शरीर- 
रूप तो नहीं हैं, पर शरीररूप दोनेके उम्मीदवार हैं, इसे फहते हैं विस्र- 
सोपचय । जैसे कर्मोंके विख्नपोपचय होता है; इसी तरह शरीरके भी विख- 
सोपचय होता है । 
शरीरके स्थायित्वका श्लम-- उन आहारदर्गशार्गोके पिडरूपमें जो 
फि प्रवेश कर रहे हैं, गल रहे हैं, थोड़सा भ्रम यह लग गया है कि यहद्द 
शरीर तो सिथर हैं। इस श्रसका कारण यद्द है कि अनेक वर्गसाएँ इस 
शरीरसे निकलती हैं, आती हैं, फिर भी शरीरकी समाननामें अन्तर नहीं 
श्राता । इस कारण यह भ्रम हो गया कि यह शरीर स्थायी है| कभी ऐसा 
नहीं देखा गया यहा कि आज यह मनुष्य जेसा है और कल यह गाय 
सा कद्दो बन जाए, क्योंकि शरीर॒वर्गणायें अटपट ढंगसे छह्दीं कम कद्दी 


१७० समयसार प्रथचन चतुर्दशतम भाग 


ज्यादा शा जाए) ऐसा नहीं हो रहा है, एसलिए समान 'आकार बना है । जो 
फश था; वेसा ही आज है। सो अन्नानी जीयोफो इस शरीरमें स्थायित्यका 
अ्रम हो गया दे | फभी मग्णकी चर्चा श्राए तो यही ध्यान होता है कि 
दूसरे मरा फरते हें, अपने आपमें यह विश्वास नहीं जगता फि में भी 
सरूँगा। फिसी फिसीझो तो अपने सरणका स्याल भी फभी नहीं घनता है। 
जसे फि विवाहकी चिद्धिया चैंटती हैं कि मुझ तिथिफों वियाह होगा, 
इसी तरद्द ऊिसीके मरणके आमंत्रणपत्र नहीं जाया करते हैं कि अमुक 
दिन अमुक समयमे दोसा। सो सब लोग आएं, पर अधानफ दी सब ढेर हो 
जाता । ऐसे झसार दिनाशीफ भिन्न का्यमें हे आत्मन्‌ | तू क्यो अपना 
घात फरता | । 


मनुष्यक्रा उ्यामोह--४स शरीरसे और अन्य संतान शरीरसे इतना 
सोह घढाया है कि खुश होते दे कि लठका हो गया। केसे खुश होते हैँ कि 
श्रय पीता हो गया; ये नाती-पोते हैं | लड़वे के लड़बे का नाम पोता, लड़की 
के लड़केफा ताम नाती-यों बोला फरते हैं. फट्दी-कद्दी, क्िचु पक तो कुछ 
होता चाहिए तो लडफीके लड़केका नाम नाती है। पुत्रके लडकेफा नाम 
पौत्र और पोंच्रफे श्रगर लड़का दो जाये तो उपतका नाम प्रपत्र मायने 
प्री । कदाचित्‌ पतीके भी लड़का हो जाए तो उसे बं,लते हैं सती | लोग 
बड़े खुश होते हैं कि यह उड़ा भाग्यवान हैं घुड्डा, इसने सतीका मुख देख 
लिया है । जब सर जाएगा चुडढा तो एक आठ खाने भरकी सोनेकी 
नसेनी उसकी घिताके साथ रखो जानी हैं। काहेके लिये? जिससे यह 
बुइढ। इस नसेनीसे चढ़कर स्वर्गम पहुच जाएगा। मगर यहद्द तो वत्तावो 
कि नसेसी बढनेके ही काममें आती है कि उत्तरतेके भी फाममें आती है ? 
इसमे तो मेरे झ्यालसे उत्तरता ज्यादा सभव है। उत्तरना इसल्तिए सभव है 
कि पहिल्ले कड़केसे बहुत मोह क्रिया फिर पोतेसे बहुत मोह क्रिया, फिर 
पड़पोतेसे बहुत मोह किया ओर फिर सर्तीसे चहुत मोह करके मर गया। 
जिसने चार-चार पीढियोमें खूब मोह किया हैं, उसका तो स्वर्गमें चढ़नेको 
अपेक्षा नरकर्मे उत्रना ही भधिक सभव है। जिन अचेतन शरीरोम इतना 
व्यामोह पड़ा है कि ये कुछ भी साथ नहीं द्वोते, ये केबल क्लेशके दी हो 
जानेके फा रण हैं । उत्त फर्मों में हे आत्सन्‌ ! तू क्‍यों अपना घात करता 


ट्दै। 
उक्त तीनों फथनॉफा शिक्षारूप कथन करनेके लिए चब छुछ तीन 
गाथार्ोंमें वर्णन कर रहे हैं । 


जे 


गाथा ३६६, ३७०, २७१ १७१ 


णाणस्स दसशस्स य भणिआओ घाशो तहा चरित्तरस | 

ण॒वि तहिं पुग्गलद्‌॒व्वस्स फोडवि घाझो उ खिद्दिद्वो ॥३६६॥ 

जीवसस जे गुणा केई शत्थि खलु ते परेसु दब्वेस ।! 

तम्हा सम्माइट्टिस्स ण॒त्थि रागो उविसयेसु |३७०॥ 

रागो दोसो मोहो जीवस्सेवय अणरणपरिणामा | 

एएण कारणेण हु सहादिसु णत्थि रागादी ॥१२७१॥ 

चित्तस्थ विकारके त्यागका उपदेश-- भ्रगचान सर्वन्नदेवने ज्ञान, 
दर्शन ओर चारित्रका घात बताय। है । शब्दादिक इन्द्रियके विषयोवी 
अभिलाधारूपसे ओर शरीरसे मसतत्वके रूपसे कर्मचधोंक निमित्त जो अनेक 
प्रकारफे कपाय जगते हैं, मनमें मिथ्याज्ञान भरा रहता हैं उस मिथ्याज्ञानका 
स्वरूपसभालके द्वारा, निविकतप ससाधिभांवके प्रहारके द्वारा घात करना 
सर्वज्षदेवने बताया है कि तू अपने आपमसें बनते हुए मिथ्यादर्शन, मिथ्या- 
ज्ञान सिथ्याचारित्रका घात करो। अचेतन विपयोमें, अचेतन फर्मोममें, 
श्रचेतन शरीरोंमे फिन्हीं भी पुद्गलकद्रव्योमें कोई घात करनेका हुक्स नहीं 
दिया है । 
अभिन्‍न अधार आधेयमें एकके घातस दूसरेका घात-- देखो जिस 

जगह जो बात होती है, उसका घात होने पर बह दूसरा भी घत जाता 
है।जपे दीपकम प्रकाश होठा है तो दीपकका विन्नाश कर देनेसे प्रकाशका 
भी विनाश दी जाता है या जो जहां होता है, उसका नाश होने पर उस 
दूसरेका भी विनाश हो जाता है । जसे प्रकाश मिट जाए तो दीपक भी 
मिट गया; किंतु जो बात जहा नहीं होती है, वहा उसका घात होने पर भी 
आधारभूत वस्तुका घात नहीं होता है; जेसे घटआदीप | पद्चिले जमानेसें 
मिट्टी का एक घरवूल्ना बनाया जाता था, उसमें दिया रखा जाता है । उस 
घरवृले में दिया प्रकाश फैलाता हैं, उसका नाम घटग्रदीप है | जंसे लालटेन 
है, यह तो शोधित अविष्कार है और पहिले समयसें मिट्टीका ही घरवूला 
बनाया जाता था याने छोटासा लालटेन जेसा। उस्मे दिया रखा जाता 


, था ।अच तो बसा दिया काममें आता ही नहीं हैं | वह दिया बुक जानेपर 
' घरबूला तो नहीं मिट जाता हैं या दृष्टातग्ने लालटेन ले लो | लालटेनकी 


दिया को ज्योतिका नास दिया है। तो द्याक बुर जाने पर क्या लालटेन 
खत्म हो जांती हैं? नहीं। वह तो बनी ही रहती है, क्योंकि ज्योति उस 
लालटेनमें नहीं है । वास्तवमें जो जिसमें नहीं होता है, उसका घात हो ने 
पर दूसरेका घात नहीं होता है | जेसे चह घरवू्ना कहीं थोड़ासा दृट ज,ए 
तो कही दीपक नहीं दूट जाता। 


श्ष्र समयसार प्रवचन चतुदंशतम भाग 


भिन्‍न वस्तुबोंमें एकके घातसे दूसरेका घात असभव-- भेया ' 
जो वात जहा नह्ीीं है, उसके मिटने पर दूसरेका घात केसे होगा ! जीबके 
कोई भी गुण परद्रव्यमें नहीं होता है; फिर किसी परद्रव्यके घात द्वोने पर 
जीवके गुणोंका घात कैसे होगा था जीवके_ गुणोंका घात होने पर किसी 
परद्रव्यका घात फैसे होगा १ फ़िसी बच्चकों फुसला लें यह बात झलग 

2 की कर कह. गीठती 
है | जेसे खम्मेसे बच्चे का सिर टकरा गया तो मा उस खम्भेकों पीटती हैं 
५ रे 

ओर कह्दती है कि तूने हसारे राजा भयाको मारा है जिससे वह बच्चा 
चुप हो जाता है कि हमारी माने इसे खूब सजा दी है, दण्ड दिया हैं। इस 
प्रकार बच्च को भत्ने ही वहका दिया जाए; पर किसी परद्र॒व्यके घात करनेसे 
श्त्माके विकारोंका घात नहीं हो जाता। जेसे बताते हैं कि सूरदासने 
अपनी आखोंमें सुई चुभी ली थी भर अन्धे बन गये थे। क्या आखें जो 
परद्रव्य हैं, उन्ते घात कर देनेसे आत्माके बिकारोंका भी घात हो जाता 
है ? बिकारोंका घात आखें फोढ़नेसे नहीं होग! बल्कि ज्ञानवलसे होगा। 
रागह्वेषरहित परिणामसे विकारोंका बिलय होगा । 

परद्रव्यके घातसे कषावके घातका अभाष-- फभी फोई लड़ाई हो 
गई पुरुष ब स्त्रीमें या सास व बहूमें या देवरानी थ जेठानी में | उनमें 
किसीके हाथमें घीका उब्बा दो ओर जब गुस्सा न सभा तो उस घ से 
भरे हुए ढथ्वेकी पटक दिया | डब्बा फूट गया ओर घी वद्द गया | क्या उस 
घीके घह जानेसे अथवा डब्बेके फूट जानेसे क्रोध भी खत्म द्वो जाएगा ! 
अभी क्रोध नहीं जाएगा। अपन्ती सभालके लिए परद्रव्योके सप्रह- 


नहीं १ 
ष्टि न रखे। अपने सनमें जो रागभाष ठहर रहा है उसका घात 


जिग्नह पर € 


रे । 
ग सम्यर्टृष्टिके विषयराग न द्वोनेका कारण-- पुदुगलद्गत्यका और 
जीपद्रब्यका परस्परमें सम्बन्ध नहीं है, एक दूसरेका आपस ऋत्यन्ता: 
भांव है। जीवके कोई भी गुण शब्दादिक परबविपयोंमें नहीं है, इस कारण 
सम्यस्टृष्टि जीवके षिषयोंमें राग नहीं दोता है | यदि जीवके गुण पुद्गलमे 
होते भ्रथवा पुद्गलके गुण जीबमें दोते तो जीबद्रव्यका घात द्ोनेसे पुदु- 
गरके गुणका घात होता और पुदुगलद्गव्यका घात होनेसे जीवके गुणका 
घात होता; किन्तु ऐसा तो है ही नहीं। प्रत्येक द्रव्यका अपने आपके अपने 


आपका उत्पादव्यय होता दे | 
परमाथदंष्टिमें रागका असद्भाव-- जब ऐसी वस्पुस्थिति है कि अपने 


मे अपनी सब बात है. तो के के सम्य्टृष्टि पुरुषका विषयोंमें 
बात है ? एक यह भी म्रश्न है कि क्यों होता है सम्यग्दष्टि जीवके 


गाथा ३६६) २७०, २७ १ श्ड्३्‌ 


“विषयॉम राग ? उत्तर देते हैं कि किसी भी फारणसे नहीं हो रहा है| लोग 
कहते हैं कि होता है सम्यग्टष्टि पुरुषफे राग । क्योंकि राग है कद्दां ९ 
रागह्प तो मोही जीवॉके अज्ञासलके परिणमसन हैं। कल्पनावोंकी जाते हैं। 
च८तुत वे रागह्वेष कहीं नहीं होते हैं । विषय तो परद्वव्य है। विषयोसे तो 
राग होता नहीं है ओर सम्यर्हप्टिके अज्ञानका अभाव है तथा रागको 
अज्ञानी ही सम्मानित करते हैं। रागका आधार न तो अब जीघ रहा, 
क्योंकि अज्ञान मिट गया। विपय तो हैं ही नहीं, इसलिए विषयॉमें वे 
होते नहीं हैं । सम्यग्दृष्टि होते नहीं। इसलिए ये रागादिक होते नहीं हैं । 
यह किस प्रसगकी बात चल रही है? जो जीच ज्ञानमात्रभावमे रुचि 
रखता है और ज्ञानमात्रभावमें ही लीन रहनेका उत्साह बसाए हुए है। लीन 
भी हुआ करता है--ऐसे ज्ञानी पुरुषके राग नहीं होता है ओर यदि होता 
है तो जेसे दिल्तफटे लोगोंकी दोस्ती। यों ही उसका शअन्तरमें स्थान नहीं 

| इस तरह राग असद्दाय, लिराघार, जबरदस्तीके उद्यकी प्र रणाके 
फारण हो रहा है, उसे ज्ञान॑जीव अपनाता नहीं है । 


ओपाधिक जालकी बास्तविकताका अभाव-- भैया ! ज्ञान ही 
शातरूपसे परिणमन करता है और ज्ञान द्वी अज्ञानके अभावसे रागहपरूप 
उपस्थित होता है । बस्तुस्वरूपमे दृष्टि लगाकर देखों तो दिखने वाले ये 
रागढेष कुछ नहीं हैं| जेसे बढ़े कोपरामें पानी रखा द्वो) रातिके समय 
चादनी छिटक रही हो । उस कोपरामें घन्द्रमाका प्रतिबिम्ब बन रद्दा दो तो 
बच्चे उस प्रतिबिम्वको चन्दासासा ही कहते है। अब उसको देखकर बच्चो 
उसे पकडला चाहते हैं, उससे मिलता चाहते हैं। क्‍या वे मिल लेगे; उसे 
पकड़ लेंगे ? नहीं । क्‍यों नहों ? क्‍योंकि वस्तुस्वरूपमें हष्टि लगाकर देखो 
तो षह्दा वह चीज नहीं है । जिसे ' चालक पकड़ना चाहता है; उस पानीमें 
तो चन्दा है नहीं ओर आससानमें जो चन्दा है। उसमें भी यह चन्दासामा 
नहीं है। जो चन्दा कोपरामें दिख रहा है। वह्द कहीं नहीं है, केवल घह एक 
सायाग्रतिविम्ब है अर्थात्‌ औपाधिकपरिणमन है। किसी भी एक बस्तुमे 
नहीं पाया जाता है। केबल वस्तुस्वरूपको देखने बाले यह ही कहेंगे कि 
रागादिक है ही नहीं। जो निज शुद्ध आत्माकी भावनासे उत्पन्न हुए सुख्मे 
तृप्त है--ऐसे सम्यग्द्ृष्टि जीवके विषयोंमें राग नहीं होता है । 

ज्ञानसवेदनके अभावसें ही रागहेष्का उद्य-- राग; हेंष, मोह परि- 
णाम तो अज्ञानीजीवके अशुद्ध निश्वयसे अभिन्‍नपरिणाम हैं । वे विषयोसें 
कहां जायेगे ? इस कारण चाहे मन्षविप्य हो) चाहे अमनोक्षविप्य हो, 
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सब प्रकारके अचेतन विषयोंस ?ज्ञानी जीव आतिसे भत्ते ही रागादिकको 
श्ररोपित करे किन्तु शब्दादिकरमों रागादिक नहीं द्वोते हैं क्योंकि शब्दादिक 
अचतन हैं, इस कारण यही सिद्ध हुआ कि राग और हंघ ये दोनों तब 
तक प्रेरित होते हैं जब तक स्पसम्वेदन ज्ञान इस जीबक नहीं होता! 
ज्ञानी जीव अर्थात्‌ जहा सम्यक्त्व उत्पन्न हो गया है ऐसा जीव भी जब 
झपने ज्ञान सम्वेदनके उपयोगसे च्युत है तब भी रागद्वेप होते हैं | पर 
५ हक नें 
श्रद्धा जोर प्रतीतिमँ इस जीवके रागद्देप नहीं है, ऐसी ज्ञानीको दृढ़ श्रद्धा 
होती हैं। तत्त्वटष्टिसे देखकर हे भव्यपुरुषो | इस रागादिकोंका क्षय करो | 
व्यर्थकी परेशानी-- अद्दो व्यर्थ परेशान हैं यह जीवलोक इन 
रागादिक कल्पनाओके कारण । रामादिक कहुण्नाशोंकी 'आफतमें छुछ 
प्रयत्त किया; उसके पश्चात्‌ फिर यह रीताका रीता ही +िल्षटा है । इसके 
साथ कोई शरण नहीं रहता है, कैसी विचित्र लीला है; कैसी तर _ उठती 
हैं! इसको इन्द्रजाल बोलते हैं । इन्द्र अर्थात्‌ श्रात्मा, उसका जाल है यद्द । 
अथवा जैसे इन्द्रजाल वास्तविक मायनेमें कुछ नहीं है, देखते हैं तो दिखता 
है, इतना तो सद्दी है ना, पर है नहीं वहा ऐसा, इसलिए इन्द्रजाल कहलाता 
है। ये रागढ्वपादिक कल्पनाएँ इन्द्रजाल हैं। बिल्कुल व्यर्थका कास है, 
जिसमें जीवका कोई हित नहीं दिखता है । किन्तु जेसे स्वप्लमें देखी हुई 
बातको मूठ नहीं माना जा सकता, वह तो सच ही मानते हैं। इसप्टी प्रकार 
इस श्यज्ञान कल्पनासे जानी हुई बातकों यह मूठ नहीं मान सकता है । 
मेरा ही है यह सब प्रयोजन) मेराही है यह सघ बेभव। मुझे इसमें ही 
सुन है । कैसा व्यरथंका अश्ञान छाया हुआ है | अज्ञानकी कुश्तीमें लड़भिड़ने 
क बाद अनमें पछतावा ही रह जाता है । 
सुगम और स्वाधीन हितोपाय न कर सकनेका विषाद-- हे ज्ञानमय 
आत्मावो | ज्ञान तो तुम्हारा स्वरूप ही है। इस ज्ञानस्वरूपकी झोर दृष्टि 
क्यों नहीं दी जा रही है? जेंसे वृढ़े की एक खासीक्षी आयाजमें ही जब 
चोर माग सकते हैं ? ओर फिर भी बृढ़ा खासनेका भी साइस न करे और 
आखों देखे, चीजे लुट जाने दे तो इससे बडी विषादकी वात और क्या है” 
जब हमारा रक्षक प्रभु हमारे अत्यन्त निकट है, कुछ थोड़ा सरकना भी 
नहीं है ऐसे आत्मतत्त्वकी ओर ज्ञानस्वरूपकी ओर दृष्टि करने मात्रसे जब 
सारे सकट टल सकते हैं ओर फिर भी इतना सुगम स्वाधीन काम न 
किया जा सके ओर आखों देखे, अपनी सममरमें भी है भौर हा 
अपना ज्ञान और श्आनन्द घन लुटाए चल्ले जा रहे हैं इस विषय घोरोकि 
हाथ तो इससे वढ़फर और विषादकी बात क्‍या द्वोगी इस महुष्यपर्यायमें ! 
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शव गवांने लायक समय कहां-- भेया | अब इतना कहा समध्य है 
कि और देखले धोडा कुछ) इन परिग्रद विषयोमे कुछ मिल जाय थोढ़ा 
बहुत, तो श्रव समय गँत्रानेके ज्ञायक समय कहा है ? प्रथम तो इस सलुष्य 
भवक्े ये 8०-६०-८० चर्ष इस शम्तन्त कालके समक्ष गिनती ही क्या रखते 
हैं और फिर लुट पिट कर थाधा समय मान लो खो दिया है? बाकी बचे 
खु्चे समयका भी सदुपयोग करनेका साहस नहीं जगता है। काहनदे प्रेरे 
चाहे यों जबरदस्ती यहासे हट जाये पर अपने आपकी ओरसे कुछ भी 
हटना नहीं चाहता | लडके समर्थे हो गए, पोते समर्थ हो गए और फिर भी 
चू कि खुदके लड़के होना बद हो जाये तो लड़के पोतोंके तो द्वोंगे । यह मोह 
बताए हुए चत्ने जा रहे हैं । रच भी निनृत्त नहीं होते । 
अन्तरमें क्लेश है कहा-- हे ज्ञानी पुरुपों ! तुम किसीके आधीन 
नहीं हो, केवल अज्लान भावमें उठ रहे अपने आपके इन्द्रजालके आधीन 
हो। जो कि व्यर्थ हैं और अतमें जिसके प्रसंगर्में रहता भी कुछ नही है; 
ऐसे इन्द्रजांलके आधीन होकर अपने उस बेभवको जो परमात्माके समकक्ष 
ही लुटाये जा रहे हैं | अपने अन्तरमें प्रकाशमान्‌ सहज ज्ञानज्योतिको दो 
देखो, जिसकी किरण पूर्ण हैं, अचल हैं । यहां तो कुछ भी गरीबी नहीं है॥ 
पर गरीब मान रखा है पूरा। यहा तो छुछ भी क्ल्लेश नहीं है, बडा साफ 
स्वच्छ मेदान पडा हुआ है । पर क्लेशका पहाडू अपने पर मान रखा है । 
यहा तो रच भी मल्निन्नता नहीं है । पर अपनी व्यक्तिमे ऐसा मलित बन 
रहे हैं कि प्रत्यय भो नहीं करते कि में सहज ज्ञानस्वरूप हू । ये रागद्वेष 
तथ तक ही उदित हो रहे हैं अपने आपमें जब तक यहद्द ज्ञानी आत्मा अपने 
आपको क्षानमरात्र पनुभवनेमें न लग सके। 
विषयकी खोज्ञमें उत्तम अवसरका दुरुपयोग-- अहा, इतनी बात 
भौतरमें माननेमें कितना कष्ट हो रहा हैं कि में अमूत ज्ञानसात्र हू। जेसा 
तेसा माननेमें भी संकट छा रहे हैं. और जो अपना नहीं है, असखार है, 
भिन्न है, श्रचेतन है, उन सबसे इतना अधिक मोह कर रद्दा है कि जिसके 
कारण लोकसे भी विधाद विपत्तियां। अपसान शओर अनेक विडम्व॒नाएँ 
हो जाती हैं। जेसे कोई खुजेला, अधा गरीब तीनों ही रोग जिसमे हों, बह 
कैसी नगरीमें प्रवेश करना चाहता है जिस नगरीके चारों ओर छोट 
लगा हुआ है, जिसमें सानो केवल एक ही दरवाजा है। तो काटको हाथोंसे 
टटोलता जा रहा है, मिल जाये कह्टों दरवाजा तो नगरीमे प्रवेश कर 
जाये। सो इतना तो परिश्रम किया, पर जब दरवाजा आया तब सिरकी 
जाज खुजलाने लगा श्रौर पेरोंसे चलना चालू किए रहद्य । यदि वहीं खड़े 


१७६ समयसार प्रवचन घतुल्शतम भाग 


दी खडे अपनी खाज खुजला लेता तो भी विडम्बना नद्दोती तो खाब 
खुजलानेमें ही बह दरवाजा निकल जाता है, फिर उस फोटको टटोलकर 
चक्कर लगाता रहता है | होनी जिसकी खराब होती है उसफ्रे उसी जगद्ट 
खाज उठती हैं जहां उसके छूटनेका मोका मिलता है । 

विपय खाजका प्रसग परीक्षाका 'अवसर-- फोडेका फोई खूब इलाज 
करे तो कितना धीरे-घीरे उसे पोपते हैं। यदि जोरसे पो्ष तो घबड़ाहट 
हो जाय । बडे प्रेमपूर्वक दवा कर रहे हैं. ओर जब फूट गया, मानो ठीक 
होनेको हो गया तो फिर खुजलाने लगा। फिर उसे खुजलानेका मशा 
होती है । यद्वि खुजज्ञाये नहां तो टीक हो जाता है परन्तु खुजला देता है 
यद्दि तो फिर फोड़ा तेयार हो जाता है। तो जेसे उस अधे, खुजने गग्ीव 
पुरुषने जहा ही दरचाजा मिलता है वद्दा ही सर खुत्नलाने लगना है इसी 
प्रकार इन ससारी गरोंब शाज्ञानके अधे विपयोंके खुजेले जीवाने बहुत 
घूम-बूम करके इस मलुष्यभवका द्वार प्राप्त कर पाया है, किन्तु इसही द्वार 
के आगे वह विपयोंकी खाज त्तेजीसे खुजलाने लगा | तेजीसे विषय सबने 
लगा, जितना कि पशु पक्षी भी नहीं कर पाते हैं, कितनी तरहके भोजन; 
फिस-किस ढगसे बनावे ऐसा तो पशु पक्षी भी नहों कर पाते है। इस 
मनुष्यको ज्ञान मिला है; चुद्धि मिली है, उस बुद्धिका उपयोग कलात्मक 
ढगसे धिषयोंके सेवनमें किये जा रहा है। सो श्राज विषयोंके खुजत्ने 
विपयोको खुजल्ाने लगते हैं. और अपने पेरोंसे चलते जा रहे हैं अर्थात्‌ 
जोवनका समय गुजरता जा रह है। ये पैर न घढक्केंतो भी भला हैं। 
विपयोकी रूाज खुजलाने जा रहे हैं. और पेर भी चलते जा रहे है। इतने 
में आजायेगी बृद्धावस्था, मरणकाल | लो फिर उस फोटो टटोलति-टटी- 
लते फिर रद्दे क अनेक कुयों नियो्में भ्रमण कर रहे हैं| ऐसे सुन्दर अब- 
सरसे कुछ लाभ नहीं उठा पते हैं । 

अज्लानो का व्यवहार - भेया ! यही द्वाल होता है पढाये, सिखाये 
गए ताते “' ' ठते को खुः सिखाया पिंजड़ासे मत मगनाः मगना तो दूर 
नत्डू ज १) सड जाला त नलनी पर न बैठना, बेठ जाना तो दाने न 
चुगन द्‌ 2गना तो लटक न जाना) लटक जाना तो छोड़कर भग 
ज॑ |- ./ तें खूब रटणों) पर जहा मोका देखा कि हमारा मालिक 
पिंजड+, +स्वाजा वद्‌ करमा भूल गया है। सो ही पिजडेसे उड़कर दूर 
प्रग गया। जलती पर जाकेर चेठ गया, दाने गने लगा, पाठ वही रढता 
जा गढ़! 5; जैसे अपन लोगोंकों खूब पाठ याद है. बिनतियां भी खूब याद 
वे पेप ने भी खब अपना पाठ याद कर लिया है। वह उस 
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नत्नती पर लटक भी गया, प5 यही पढ़ता जा रहा है- व भी पिजडेसे 
वाहर भगनां नहीं, भगमा तो वुर ८ भग जाना, दूर भी भग जाना तो 
नलमी पर जाकर न बेठना, नलनी पर बैठ भी जाना तो दाने चुगने की 
कोशिश न करना, दाने चुगना तो उसमें लटक न जाना, लटझ जाना तो 
उसे छोड़कर भय जाना । ऐसा पाठ भी बह पढता रद्दता है। उस तोते 
जेसा दी पाठ हम आप सबने भी याद कर रखा है । है 

आत्माका शुद्धकार्य ज्ञानकी वर्तना-- पढते जायें मोह राग द्वष 
करना संमारमें रुज्ञनेका उपाय है। ओर बच्चेको घना घना छातीसे 
लगाते जाते हैँ तो शायद यह तो उपदेश करनेकी विधि होगी | सोद्द न 
करो क्योंकि यह मनुष्यजीचन पाना वड़ा दुलेभ है; ऐसा पाठ पढ़ते जाये 
ओर पासमें खडे हुए पुजारीसे लडते भी जाये। तो यह तो शायद पूजा 
करने की विवि होगी ? शअरहो अज्ञानमें इतना स्व प्रवर्तेन चल रहा है और 
अन्तरसे देखो तो सद्दी तो तू सातन्र क्वानरवरूप है और तेरा शुद्ध काम एक 
घानफी वर्तना है। उसको अपने लक्ष्यमे त क्रेक्र इन असार भिन्‍ल; अशरण 
पदार्थोकों अपना रहा है और दु-खी हो रहा है। वच्त्वटष्टिसे देखो तो 
इसमें न रागादिक विराज रहे दैं,न विषय विराज रहे हैं। यहद्द ज्ञानीकी 
दृष्टिकी बात कहदी जा रही है। जो स्वसम्वेदन ज्ञानका रुचिया है। जो 
शुद्ध सच्छ ज्ञानके दर्शन जब चाहे कर रहा है । 

बस्तुस्वातन्त्यद्श नसे रवात्मदृष्टिके विधानकी शिक्षा- ऐसी इस 
ज्ञानज्योतिको प्रकट करो ओर ससारके समस्त सकटोंसे झफ़ दोनेका 
उपाय बताश्रो अन्यथा इस भवर्ें भी केबल दु'खी 8 रहकर कष्ट से मरण 
कर आकुल्लनाबोंके साथ परल्ोक जाना होगा ओर फिर आगेका तो हवात्न 
ही क्‍या है ? जब सभाली हुई अवस्था है तब न चेते तो आगे कद्दा सभाल 
ने का सोका मिलेगा, इसका तो कोई ठिकाना ही नहीं है | सो देखो-- इस 
तरद्द भात्माके गुण आत्मामें हैं ओर उस ही प्रकारसे इसका परिणमन 
चलता है | पुद्गलके गुण पुदूगलरूप हैं, उत्तका बद्दा परिणमन चलता 
है | ऐसा वस्तुस्वातत््य निरखकर अपने आपके स्वरूपकी दृष्टि करो जिस 
के प्रतापसे ये समस्त ससारके संकट टल्न जाये । 


४ समयसार प्रवचन चंतुश्शतम भाग समाप्त कक 


